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ONSOz

Sosyolojiyi lisans diizeyinden itibaren “bizi biz yapan seyin ne ol-
dugunun farkina varma” bilinciyle donatilarak &grenmeye baslamistik.
Ogrendigimiz yiginla teori ve ydntemin tarihsel gergekligin manevralarini
kavrayabilmek igin girisilen bir sevk ve idare cabasi ya da insanoglunun
yasami aciklama isteginden Oriilmiis bir yek(in oldugunu goérmiistiik. Bu
ylizden bu bilme tarzinin yasanilan diinyaya kars1 bir durus sergilemeyi sart
kosageldigini diisiintiyorum. Ciinkii tarih her giin iyilik ve koétiiliikten, hak-
kaniyet ve bencillikten, adalet ve zuliimden birini tercih edisimiz hasebiyle
oriilmektedir. Boylece kim oldugumuza dair bilgimiz ve hissiyatimiz siirekli
yeniden iiretilir. Bu ¢alisma da zanaatkarligin “kim oldugumuza” dair barin-
dirdig bilgiyi- belki disiplinlerarasi olmasi gereken bir alandan- sosyolojinin
akis istikametinde sinirlayarak anlamay: ve agiklamay1 amaglayan doktora
tezimin kitaplasmasiyla ortaya ¢ikmustir.

Doktora 6grenciligim boyunca yardimlarini esirgemeyen danisman ho-
cam Prof. Dr. Mahmut Atay’a ve lisans iistii 6grenimimin ilk giintinden itiba-
ren fikirlerimi kavramlarla ve hipotezlerle ifade etmem i¢in bana uzun mesai
ayiran ve bu ¢alismanin kitaplagsmasi igin gerekli motivasyonu saglayan ho-
cam Dog. Dr. Mehmet Ali Aydemir’e destegi i¢cin siikranlarimi sunarim.

Gortismeyi kabul edip ikramlariyla karsilayan zanaatkarlara, ablam
Ayse Elvan Bilgir'e, anne ve babamla birlikte siikran bor¢gluyum.

Merve Tiirkan Bilgir



GiRiS

Toplumsallagsma siirecinin biitiiniinde meslek hayatiyla insa edilen top-
lumsallasma, aileden sonraki en biiyiik paya sahiptir. Bu nedenle deger ve
zihniyet diinyasi edinmenin en biiyiik kaynaklarindan biri de 6greniminden
itibaren meslek hayatidir. Geleneksel usta-cirak iligkisiyle zanaat 6grenmek
takriben ilk okul caginda basladigindan giincel 6grenim yasindan daha er-
ken yaslara inmekteydi. Dolayisiyla toplumsallagsma tizerindeki etkisi, giin-
cel meslek 6grenimindekine nazaran daha giicliidiir denebilir. Bu kavrayisa
binaen, Anadolu’da geleneksel usta-cirak iliskisiyle 6grenilen zanaatkarhiga
dair deger ve zihniyet diinyasmin tarihi referans kaynaklar1 ve arastirmaci-
nin ait oldugu sosyal evrenin kiiltiirel hafizasi, bir modernlik sorunsali ola-
rak “isin ontolojik anlamnin yitirilisinin” zanaatkarlikta daha az goriildiigii
varsayimini ve bunun bir saha arastirmasiyla sorgulanip aciklanmasi fikrini
dogurmustur.

Zanaatkarlikla ilgili bu varsayim, Richard Sennett’in Zanaatkir adli ca-
lismasina atifla 6ne siirtilmektedir. Sennett, zanaatkarligin karakteristikleri-
ni, her igin icracisinda olmasi gereken 6zellikler olarak belirlemistir. Bu ka-
rakteristikler, bir isi/seyi kalitesi icin yapmak, deneme-yanilma y&ntemiyle
ilerlemek ve isin tizerinde uzun siire durmaktir. Kapitalist kiiltiirde gerek
islerin icerik olarak mekaniklesmesi gerekse piyasa ekonomisinin ani ve bii-
yiik ¢apli dontisiimlere maruz kalmasi isin anlaminin yitirilisinin en genel
nedenidir. Sennett, bu ¢itkmazdan kurtulmak icin kilavuz olarak zanaatkar-
lig1 gostermektedir. Bu calismada da Sennett’in bir anahtar kavram olarak
kullandig1 zanaatkarligin gergcek anlamdaki icrasinin ve buna iligkin kurulan
sosyal baglarin isin ontolojik anlamini insa etme kabiliyeti analiz edilmekte-
dir. Bu amagla da zanaatkarlarin meslekleriyle deger ve zihniyet diinyalar
arasindaki iliskiye ve meslekleri miinasebetiyle kurduklar1 sosyal baglara
dair fikirleri anlagilmaya calisilmaktadir.

Rekabete dayal1 kapitalist kiiltiir, tiretim ve tiiketim kavramlariyla bir-
likte deger diinyasmni da doniistiirmektedir. Modernlik, sosyal ve ekonomik
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etkinligi giderek daha basmakalip, daha hizli ve sonug odakliigerik ve eylem-
lerle 6rmeye zorlamaktadir. Bu siirecin en etkili sonuglar1 sosyalizasyonun
ylizeysellesmesi, bireysellesme ve yabancilasma olmaktadir. Bir hayat boyu,
eskiye nazaran daha fazla insanla ve daha ¢ok seyle karsilasilip bunlarin ¢ok
aziyla kiiltiirel formasyon tireten iligkiler kurulmaktadir. Bu bakimdan, be-
serl ve sosyal bilimler alaninda kiiltiirel calismalar, toplumsal tikanikliklarda
¢Ozlim iiretici olmasalar bile modernligin meshur sorularina cevap olacak
veriler sunmaktadir. Bu calisma da geleneksel ve giincel toplumsallasma-
larda calismanin/meslegin biiriindiigii anlami; mesleki toplumsallasmanin
kiltiir ve deger tiretme ve aktarma kabiliyeti ile tarihi ve giincel referans
kaynaklarini ortaya koymay1 amaglamaktadir.

Tiirkiye’de sosyoloji alaninda Sabri Ulgener’in agtig1 yolu takip ederek
iktisat ve zihniyet iligkisi {izerine yapilmis ¢alismalar mevcuttur. Bu calis-
malar sosyoloji kuramlar: ile ¢cagdas felsefi kuramlarin tarih ve antropolo-
jiyle desteklendigi kuramsal galismalardir. Isin anlamini zanaatkarlik iize-
rinden tahlil eden bir tez galismasi olarak Elif Tuba Dogan"1n doktora tezi
tema olarak bu calismaya ¢ok yakin olmakla birlikte ¢alisma ekonomisi ve
endiistri iligkileri alanina ait olmasi hasebiyle farkli bir perspektifi haizdir.
Tiirkiye’de antropoloji ve halkbilimi alaninda yapilmis zanaatkarhigin tek-
nolojinin ilerlemesiyle girdigi doniistimleri inceleyen tez calismalar: da mev-
cuttur. Dolayisiyla isin ontolojik anlamini ve zanaatkarligin bu konudaki ka-
biliyetini sosyolojinin perspektifiyle anlamay1 ve agiklamay1 amaglayan bir
calismanin eksikligi bu ¢alismanin literatiire dair gerekgesidir.

Sosyoloji alaninda zanaatkarliga dair kavramsal analizlerin bile gok
genis yer tutmamasi ve saha verisinin bu konuya katki yapacag1 ongoriisii
bu ¢alismanin bir saha arastirmasiyla yapilmasi gerektigini gostermektedir.
Zanaatkarlarin deneyimleri ve fikirlerini anlamaya yonelik bu saha arastir-
mast i¢in nicel ve nitel yontem arasindan nitel arastirma yontemleri se¢ilmis-
tir. Nitel arastirmaya kaynaklik eden yorumcu sosyoloji teorilerine ek olarak
giindelik hayat sosyolojisinin perspektifi, yabancilasma teorisi ve degerler
sosyolojisinin yaklagimi bu ¢alismanin kuramsal dayanagidir. Kuramsal da-
yanagin ve saha arastirmasinin kaynagi olan kavramsal gergeve, teknik ve
tiretim, calisma ve modernlik, meslek ve zihniyet kavram ikililerinin analizi
ile olusturulmaya baslamistir. Devaminda zanaat ve zanaatkarligin sosyoloji

' Elif Tuba Dogan, Isin Anlami ve Yaratict Emegin Piyasada Konumlanmas: Bakimindan Tiirkiye'de
Zanaatkarhk: Cam lIsciligi Ornegi (2011). Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Calisma
Ekonomisi ve Endiistri Iligkileri Anabilim Dali, Doktora Tezi.
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literatiirtindeki yeri, emek ve tecriibe ile ilgili kavramsal analiz ve zanaat-
karligin tarihi referans alanlarina dair bilgilerle bir art alan olusturulmustur.

Saha arastirmasi i¢in derinlemesine goriisme ve dokiiman incelemesin-
den yararlanilmistir. Arastirmanin evren ve drnekleminin se¢imi ise arastir-
macinin s6z konusu sosyal evrenin {iyesi/aktorii oldugu Konya sehrinde bazi
zanaatlarin varligimin bilinmesi, tasavvuf kiiltiirii dolayisiyla gelisen bazi za-
naatlarin bu kentte hala yasiyor olmasi ve birka¢ Anadolu kentinde oldugu
gibi “gelenegin siirdiiriilmesi giidiistiyle” Ahilik gelenegine dair konferans,
fuar ve benzeri toplantilarin diizenlendigi bir kent kimligine sahip olmasi-
dir. Konya’da kececilik ve ney yapimi ustalig1 tasavvuf kiiltiirii nedeniyle
¢ogalmisken bundan bagimsiz olarak miinferit nedenlerle saat tamirciligi ve
yorgancilik da sayisi fazla olan zanaatlardandir. Ayrica Tiirklerin Asya’dan
getirdigi bir zanaat olan seramik ve ¢ini boyama da Konya’da Selguklu gele-
negi nedeniyle yerlesmis ve zaman zaman ¢ogalmis zanaatlardandir. Sehrin
hem gelenek/zihniyet olarak doniistime direngli hem de maddi kiiltiir baki-
mindan modern yapisi nedeniyle 6zgiin bir karakteristigi haiz olmas1 ve yak-
lasik bin y1l 6ncesinin sosyo-kiiltiirel yapisi dolayisiyla cogalmis zanaatlarmi
stirdiiren zanaatkarlara sahip olmas1 bugiinkii zanaatkarlarinin sahsi deger
ve zihniyet diinyasin1 arastirmanin gerekli oldugu fikrine neden olmustur.
Zikredilen bu 6zglinliik kriterine ragmen arastirmanin sonuglariin benzer
sosyo-kiiltiirel mirasin ve gelenegin/ethos*un yasandig1 bir cok Anadolu seh-
ri igin genellenebilir oldugu da zikredilmesi gereken bir dipnottur.

Calismanin birinci boliimiiniin ilk kisminda insan etkinligi olarak tiiret-
menin bilinen tarih boyunca nasil doniistimlere ugradigi, bu arada zanaat
ve sanat kavramlarinin déntistimii ve bu dontisiimlerin madd1 kiiltiirii nasil
inga ettigi aciklanmaya ¢alisildi. ikinci kissmda calisma ve is kavramlarinin
sosyolojinin dogusuna paralel olarak modernite siireci boyunca biiyiik top-
lumsal donitisiimlerle aldig1 yeni igerigin ne oldugu ve aslinda sosyoloji di-
siplinini doguran siirecin bu biiyiik sosyo-ekonomik kirilma noktas1 oldugu
ifade edilmektedir. Uciincii kisim, meslek, meslek erbabi ve usta-cirak kav-
ramlariin etimolojik analizleri ve tarihsel konumlaniglari ile zihniyet kavra-
minin agiklanmasina ayrilmistir.

Tkinci béliimiin ilk kisminda sosyoloji alaninda adindan bahsettiren
kuramcilarin zanaat ve zanaatkarlig1 kullandiklar1 ¢alismalardan bahsedil-

2 Online Tiirkge Etimoloji Sozliigii'ne gore: “Fransizca éthique ‘ahlak, ahlaki’ sozctigiinden alntidir.
Fransizca sozciik Eski Yunanca ethikés ‘ahlaka iliskin” sézcliglinden alintidir. Bu sézciik Eski Yunanca
éthos '6rf, adap, ahlak, tore” sozciigiinden tiiretilmistir.”

Online Oxford Learner’s Dictionaries’e gore: “Belirli bir topluma, gruba ya da kisiye ait torel/ahlaki
gortisler/fikirler ve tutumlar.”
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mektedir. Tk kismin devami ise zanaatkarhigim icrasiyla ilgili olarak analiz
edilmesi gereken ve saha arastirmasinda da goriisme sorularma da temel
teskil eden kabiliyet, emek, zaman ve tecriibe kavramlarinin betimlenmesi-
ne ayrilmistir. Tkinci boliimiin ikinci kismi, Anadolu’da zanaatkarliga dair
tarihi sosyo-ekonomik kontrol mekanizmasinin referans kaynaklari olan
fiittivvet gelenegi, Ahilik ve tasavvuf kiiltiirii arasindaki iligskiye ve Bati’da
loncalarin tarihine dair temel bilgiler verilmektedir. Ayrica Sabri Ulgener’in
Anadolu’da zihniyet ve iktisat iliskisine dair yaptig1 geriye doniik analizlere
de bir baslik ayrilmaktadir.

Uciincii boliim saha aragtirmasi ve kuramsal gerceveyi iceren bes kisim-
dan olusmaktadir. Birinci kisimda aragtirma metodolojisinin kuramsal ve te-
matik dayanaklar1 olan yorumcu kuramlar, yabancilasma kurami, giindelik
hayat sosyolojisinin ilgili tartismalar1 ve degerler sosyolojisine dair baslica
kuramlar aralarindaki bag ve calismaya edecekleri kilavuzluk gozetilerek
ele alinmaktadir. Tkinci kisimda aragtirmanin problemi, amaci ve alan lite-
ratiiriindeki 6nemi aciklanmaktadir. Uciincii kisimda arastirmanin evren ve
orneklem secimi gerekgeleriyle birlikte agiklanmaktadir. Dordiincii kissmda
aragtirmada kullanilan veri toplama teknikleri, nedenleriyle birlikte aciklan-
maktadir. Beginci kisim ise saha verilerinin yedi tema altinda degerlendiril-
digi kistmdir. Her bir baslik altinda konu edilen kavrama dair tanimlamalar,
analizler ve goriismecilerin cevaplar1 degerlendirilmektedir.

1
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~ KAVRAMSAL CERGEVE:
TEKNIK, CALISMA ve ZANAATA ILISKIN TANIMLAR

Teknik: insan — Doga Etkilesimi
Uretmenin Anlami ya da Teknik Nedir?

Seriati, insanin dogayla etkilesimi olarak teknigin ortaya cikisini soyle
tarif etmektedir: “Insan, ihtiyaclarimin, tabiatta bulunmayan seyleri istedigi
dlciide gelismis oldugunu hissediyor. Insan kendi tiiriiniin maddi tabiat tii-
riinden olmadigini hissettigi, burali olmadigini anladig1; onun fitri yapismin
tiirtintin diger hayvanlardan farkli oldugunu fark ettigi; tabiatta bulunma-
yan ideallerin onu kendi tarafina cektigini gordiigli zaman yalnizlida erer.
Insanin bu noktada yaptig1 islerden biri yaratma girisimidir” (Seriati, 2016,
s. 127). Insanin varligin stirdiirmek i¢in kaginilmaz olarak doga ile girdigi
etkilesim ayni zamanda onun diinyay: ¢ekip ceviren, doniistiiren tek varlik
oldugunu ispatlamaktadir.

Teknigin nasil ortaya c¢ikip ilerledigini pozitif bilimsel metodlarla kanit-
lamak miimkiin degildir ve insanin ortaya ¢ikisina dair sorulan soruya veri-
len cevaplardan devsirilebilecek bir bilgidir. Keza bu biiyiik sorunun cevab:
da pozitif bilimsel bir metodla deneyimlenebilir degildir. Tarih biliminin de-
neysel olmamasiyla aciklanan bu durumu Braudel soyle ifade eder: “Teknik
nihayette, tarihin genisligine ve zorunlu olarak onun yavashgina, ikirciklili-
gine sahiptir; teknik, tarih tarafindan agiklanmakta ve onu agiklamaktadir,
ama bu korelasyon her iki yonde de tam tatmin edici olmamaktadir. Biitiin
tarihin asir1 kiyillarina kadar genisletilmis bu alanda tek bir eylem degil de
coklu eylem ve ¢oklu doniisler ve ¢oklu “olaylar zinciri’ vardir” (Braudel, 2017,
s. 303). Yani teknigin farkli cografyalarda eszamanl olarak farkli asamala-
11 gecirdigini diisiinmemiz gerekir. Bilim, Bati’da tiim toplumsal kurumlar1
sekiilerlesme hareketi esnasinda sosyal bilimleri ilk kez doga bilimleri gibi

12
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deneysel varsayarak bu biiyiik sorulara cevap vermek istemistir. 16. ytizyil-
da Protestanlik hareketiyle baglayip 18. yiizy1l Aydinlanma diisiincesiyle de-
vam eden siireg, bilimlerin metafizikten koparilmasiyla devam etti. Boylece
antropoloji ve sosyoloji, Aydinlanma fikrinin misyonuyla yiiklenerek dog-
mus oldular. Sosyal ve siyasal gelismeler zamanla, ‘bilimi metafizikten arin-
dirmanin’ sorunlarin ¢éziimiine yarayan bir teklif olmadigini gosterdi. Bilimi
metafizikten arindirma, insan eylemini/hayati, degerden/duygudan arindi-
rilmis olarak anlay1p analiz edebilme girisimi demekti. Sosyoloji disiplininin
isim babas1 matematikgi ve filozof Auguste Comte’un “insanlik dini” fikri
bunun en ¢arpici 6rnegiydi. Fakat diinya ¢apindaki savaslar, insan eyleminin
metafizikten ve dolayisiyla degerden arindirilmis saf teknik ve pozitif arag-
larla agiklanip yonlendirilemeyecegini ortaya koydu. Dolayisiyla sosyal bi-
limler devam eden yillarda dayandiklari ilkeleri elestirmeye ve ilgi alanlarmni
cogaltmaya basladilar. Soziinii ettigimiz bu siireg saf olarak Bati’da gergek-
lesmis ve yankilar1 diinya ¢apinda yayilarak devam etmis olan modernles-
meyi kurmus ve onun tarafindan kurulmus felsefi-bilimsel doniisiimiin stire-
cidir. “Toplumsal” nitelemesi altinda aciklanan bu doniisiimiin teknik tarafi
da farkl toplumlarda kendine 6zgii hiz ve dogrultularda gerceklesmistir.

Teknik sozciigiiniin bu bashk altinda s6z konusu ettigimiz karsilig,
Tiirk Dil Kurumu bilim ve sanat terimleri sozliigiinde “Insanin, dogal giic ve
geregleri kendisi icin yararli kilma sanati”dir. Buna ek bir tanim vermemiz
gerekirse, “bir yapit ortaya koyma, bir isi basarmada kullanilan yontem, yol;
yaratma bicimi” tanimi bizim i¢in kullanish olacaktir. S6zciik Fransizca’dan
alinmustir (technique) fakat bu ¢alismada konunun ¢ekildigi mecra daha ¢ok
Yunanca kokii olan techne sozciigliniin karsiligiyla ifade edilebilir oldugun-
dan bu gruptaki tanumlar referans verilmistir. Shiner, techne sozciigiiniin
Yunan kiiltiirtinde sadece dar bir rasyonel anlama gelmedigini ayn1 zaman-
da dogaclama bir incelik boyutunu da kapsadigini ifade etmektedir. Bir bas-
ka Yunanca sozctiik olan metis, techne sozcitigiiniin anlamina dahil olan kivrak
anlayis anlamina gelmektedir (2018, s. 52). Tk tamimda gegen “yararl kilma
sanat1” ifadesinden de anlasilacag: tizere, modernite oncesi diinyada sanat
ve teknik -dolayisiyla zanaat- mefhum olarak bir biitiindiir. Marangozluktan
heykelcilige kadar uzanan islerin biitiinii sanat ya da zanaat kavramlarinin
tekiyle ifade edilebilmektedir. Dolayisiyla sanatgi ve zanaat¢i da birbiri yeri-
ne kullanilan ifadelerdir. Bu durumun sebepleri siiphesiz modernligin tire-
tim-tiiketim iliskilerini kokten dontistiiren karakterinde yatmaktadir. Teknik,
tarih boyunca stirekli olarak gelisme kaydetmis ve {iretim iligkileri stirekli
dontigsmiistiir fakat modernlik, 6nceki ve sonraki diinyalar arasinda ¢ok bo-
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yutlu -siyasal, kiiltiirel, ekonomik- ve biiyiik bir degisiklige imza atmigtir.
Konumuzla ilgili not diismemiz gereken tarafi da kapitalist kiiltiir{in ortaya
cikmasidir. Kapitalist kiiltiir, ihtiyag ve liretim kavramlarina eski diinyada
olmayan anlamlar yiiklemistir. Uretim, sanat, zanaat ve estetik kavramlar1
da dolayisiyla doniismiistiir ya da yeniden tiretilmistir. Bu konunun kav-
ramsal analizine sonraki bagliklarda deginmeden 6nce tiretmenin anlamina
dair tartismalara yer verilecektir.

Felsefenin devami olma niteligiyle sosyolojinin ana meseleleri, modern-
ligin temel ¢ikmazlarindan hareketle belirginlesmistir. Bu ana meseleler de
felsefeden sosyolojiye dogru somutlasma yolunda hukuk, siyaset, din, kiiltiir
ve iktisat olarak meydana gelmistir. Modernlesmenin tiim boyutlarinda ol-
dugu gibi iktisadi boyutu da yeni toplumsal kurumlar ve kavramlar {iretecek
kadar kitlesel bir dontistim gecirmistir. Tibbi gelismelerle niifus artisi, bu bii-
yiik ekonomik doniisiimlerle birlikte biiyiik metropolleri ortaya ¢ikarmistir.
Kirdan kente gog, yeni bir ¢alisma bigimine, yeni kurulan ulus-devletlerin
bir {iyesi olarak vatandasliga ve nihai olarak yeni bir diinyaya adapte olmay1
gerektirmistir. Bu konularda yazan diisiiniir ve akademisyenler ileride sos-
yoloji disiplininin kurucu babalar1 olarak anilmistir. Yani toplumu ele alma-
nin en biiyiik referans alan1 ekonomi olmustur bu donemde. Sosyal teoriler,
tiretim ve tiiketim, burjuva ve isci sinufi, kapitalizm ve emek gibi kavramlar
tizerinde inga edilmistir.

Uretim kavrami, sosyal bilimlerin bir sorunsali olarak kendini moder-
nlikle birlikte kabul ettirmistir. Uretim/teknik 6teden beri, toplumlar1 zora
sokan ya da sorunlar1 ¢ézen olaylarin saikleri olsa da ilk kez modernlesme
siireciyle bizatihi kavram olarak sorunsal tegkil etmeye baslamistir. Yani
Baudrillard’in ifadesiyle “{iretim kavramu {iretilmisir” (Baudrillard, 2013, s.
41). Baudrillard'in elestirdigi kavram haritasi, Marx tarafindan yukarida zik-
rettigimiz donemde sicag sicagina ¢izilmistir. Fabrikalasma ve kentlesmenin
ortaya gikardig1 “yeni toplumu” Marx, “isci sinifi” olarak nitelendirmistir.
Isci ve sermaye sahibi arasindaki iligki, onu {iretim ve emek kavramlarinin
felsefesine gotiirmiis buradan da idealist ¢ikarimlara gitmistir. Isin felsefi
arkaplanini kaleme almanin yaninda is¢i hareketine aktif olarak katilmistir.
Marxin yaptig1 bu tarihsel elestirinin elestirisi de bakis agisindaki eksiklikler
ve gelecek ongoriileriyle ilgilidir. Bu elestiriyi en net gordiigiimiiz diistiniir-
lerden biri Baudrillard’dir. O, Marx'in iiretim iligkileriyle ilgili evrensellik
kriterlerini igeren tarihsel materyalizm fikrinin gegersiz oldugunu ifade et-
mektedir. Tarihsel materyalizm, tiretim iliskilerinin diger tiim toplumsal ilis-
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kileri -din, politika, akrabalik iligkileri- belirledigini kabul etmektedir. Yani
Aydinlanma diisiincesinin bir uzantisi olarak toplumlarin siirekli daha iyi
bir duruma evrilecegine dair tartismada, bu evrimin fikirlerle degil tiretim
iligkileriyle yon bulacagini ifade etmektedir. Marx, modernlik 6ncesi toplum-
larda da mutlaka tiretim iligkilerinin belirleyiciligine dair bir seyler bulunabi-
lecegini soylemektedir. Baudrillard, tarihsel materyalizmin bu toptanci bakis
acst ylizinden, kendisini, agiklanmaya muhtag bir fikir durumuna getirdi-
gini belirtir. Clinkii ne tiretim kavrami ne de ona bagli olarak yapilan kav-
ramsallastirmalarin -emek, yabancilasma, ekonomi politik- Bati modernligi
disinda bir karsilig1 yoktur. Batt modernliginin tiim kiirede yayilmis olmasi
bu bagdasmazlig1 ortadan kaldiramamis baska sorunlarin basgdstermesine
neden olmustur. Tarihsel materyalizm fikri, ona gore diger tiim zamanlar1 ve
toplumlar1 1skalamistir. Bu durumda yararlanilan antropolojinin de bir dev-
rimle yenilenmesi gerektigini dile getirmektedir Baudrillard. Antropoloji,
toplumlari “tiretim iliskileri” {ist basliginda aciklamaya mahk(m ederek Bati
diisiincesinin diistiigii benmerkezciligi tekrarlamistir. Bu elestirinin benzeri
diger sosyal bilimlere de yoneltilmis; bilme tarzlar1 ve bunlarin aralarindaki
baglantiya iliskin tartismalar dzellikle sosyoloji eliyle gelismistir. Uretim ilis-
kileri iktisat basta olmak {izere, sosyoloji, antropoloji, psikoloji ve felsefenin
konusu olarak giintimiizde disiplinlerarasi alanlarda daha fazla gezinmekte-
dir. Uretmenin anlam1 meselesinin sanat ve zanaat kavramlarinin analiziyle
acilmasi, disiplinlerarasi konumunun da anlagilmasini saglayacaktir.

Aynlik ve Birlik: Zanaat ve Sanat

Insanlik, varoldugu andan bu yana maddi- manevi giidiilerle {iretmek-
tedir. Eski diinyada sanat ve zanaatlar mefhum olarak bir biitiindiir. Sanat
ve zanaat iiretmenin iki ana mecrasi olarak modernlikle birlikte birbirlerin-
den ayr1 anilmaya baglamistir. Gilintimiizde sanat sozciigiiniin zihnimizde
uyandirdig1 mefhum, giizel(modern) sanatlarla (fine arts) geleneksel sanatlar
arasinda gidip gelmekte ya da bu ikisi arasindaki muhtemel bir kesisme alani
olusturmaktadir. Giizel sanatlarin Bati modernliginin bir ‘icad1” oldugunu
ifade eden Larry Shiner’a ve 11. yiizyil diisiiniirlerinden Ibni Haldun'un fi-
kirlerine baktigimizda sanat ve zanaatin insanlik tarihindeki seriiveniyle il-
gili tutarh bir fikre sahip olabiliriz. Tki ayr1 kiiltiire ve tarihe ait iki diistiniir
kendi toplumlar1 ve tarihlerinin gerektirdigi analizlerle meselenin aydinlatil-
masini saglamislardir.

Ibni Haldun, sanat ve zanaat arasindaki ayrimi, toplumlari siniflandir-
dig1 bedevilik-hadarilik ¢izgisinde acgiklamistir. Zanaat sozii yerine sanati iki
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bicime ayirarak basit (simple) ve miirekkeb (composit) sanatlardan bahseder.
“Zaruri ihtiyaglarla ilgili sanatlar basit, kemali (ve liiks nevinden olan) ihti-
yaglarla ilgili sanatlar ise miirekkebtir” (2013, s. 722). Zanaatlarin medeni-
yetin gelisimiyle baglantisini1 sehirlesmeyle (hadarilikle) agiklamaya devam
eder: “Insan diisiincesi sanatlarin cesitlerini ve terkip tarzlarimi istinbat (de-
rin tetkik) yolu ile peyderpey kuvveden fiile ¢ikarir ve bu durum sanatlar
kemale erinceye kadar tedrici bir sekilde siiriip gider. Fakat bahiskonusu
husus defaten husule gelmez. Ancak zamanla ve (miiteaddit) nesillerde ger-
ceklesir” (Ibni Haldun, 2013, s. 723). Ibni Haldun, “sanatlar” baslig1 altinda
acikladig1 pek cok zanaat, sanat ve (b)ilim dalini, ¢aginin karakterine istina-
den, birkag farkli boyutta kategorize etmistir. Bu kategorizasyonlarindan biri
de “zaruri” ve “konusu serefli ve 6nemli olan sanatlar”dir: “Zaruri sanatlar:
ciftcilik, bina insaati(mimari), terzilik, marangozluk ve dokumacilik. Konusu
serefli ve 6nemli olan sanatlar: ebelik, kitabet (yazarlik), sahaflik, musiki, tib”
(2013, s. 729). Bu “sanatlar1” nitelendirme kriterlerini ve bu kriterlerin nesil-
den nesile ve milletten millete degisebilecegini ifade etmistir. Ibni Haldun,
sanatlarin ortaya ¢ikmasi ve toplumlara gore degismesi meselesini ¢ok bo-
yutlu bakis acisiyla analiz etmistir.

Ulgener, Dogu’da eski diinyaya -ve dzellikle ortagaga- iliskin sanat ve
zanaat arasinda konumlandirilan mefhumu soyle aciklar: “{iretilen mal, kisi-
lige o derece bagli onunla dylesine i¢ ice girmistir ki kendisi ile beraber sanat-
kar dehasinin bir parcasini adeta kristallesmis sekilde yerytiziine ¢ikardigini
sOylemekle hata edilmis olmaz. Ortagag icin sanat ve sinaat’in zaten liigatge
bir kokten geldigi gibi, tarihge de birbirine tamamen kavustugu hatta bir ma-
nada kullanilmaya hak kazandig1 devir demek caizdir. Orta ¢ag esnafinin ve
lonca anlayisinin sanat telakkisi, ayni 6zelligin degisik bir ifadesi olarak kali-
te tistiinde titizlik diye hiilasa edilebilir” (Ulgener, 2014, s. 104). Yani iiretilen
metalarin bugiiniin standartlarinda sanat eseri olup o dénem icin hem sanat
eseri hem de kullanim degerine haiz metalar oldugunu, bu etkinliginse sanat
ve zanaat igine alarak ikisinin de 6tesine gecen bir etkinlik oldugunu ifade
etmeliyiz.

René Guénon, sanat ve zanaat arasinda gidilen ayrimi, -kiiltiir ve uy-
garlik iligkisi perspektifinde- bilim ve sanatin Bati’daki kutsal disiliga sap-
masiyla ayni sebeplere baglamaktadir: “Eskilere gore usta (artifex) ya bir
sanat1 ya da zanaat1 icra eden mutlak bir insandir. Ama gercekte o, sanatgi
ve zanaatkar kelimelerinin simdiki anlaminda ne sanat¢t ne de zanaatkardir;
bilakis, her ikisinden de fazlasidir ¢iinkii en azindan asil itibariyle onun fa-
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aliyeti ¢ok daha derin bir diizleme ait ilkelerle iligkilidir” (Guénon, 2016, s.
57). Guénon zanaati, ruhsal aydinlanmanin bir bigimi olan inisiyasyonla ilis-
kilendirmektedir. Ona gore geleneksel toplum (Miisliiman ya da Hristiyan),
dinilik diginda bir varolus bicimine sahip degildir. Kutsalligin kapsadig1 alan
disinda bir eyleme tarzi yoktur. Zanaat/sanat da insanin tabiatinin saikleriyle
kesfettigi bir faaliyettir ve ruhsal arayisin/aydinlanmanin bir 6rnegidir. Bu
nedenle Guénon, modern/kutsal dis1 yollarla edinilmis olanlari zanaat olarak
gormez. Inisiyasyon, bir yol gdstericinin kontroliinde ruhsal gelisme anla-
mina gelmekte ve meslek sozciiglintin kokii olan Arapga stilik kavramiyla
karsilanmaktadir. Tasavvufta ruhsal terbiye icin bir yola girme, yol tutma
anlamina gelen siiltk kavrami, Guénon'un kastettigi, zanaatin ruhsal mer-
tebe kaydetmenin bir tezahiirii olmas1 meselesini aydinlatmaktadir. Shiner
(2018) da Guénon’la ayn1 dogrultuda, eski diinyada zanaatkarin ¢cagdas gii-
zel sanatlar icracis1 veya imalat¢1 degil ikisini de asan bir kategori oldugunu
dile getirmektedir.

Sanat ve zanaat arasindaki bu tarihsel kopusun kokenleri siiphesiz, yuka-
rida zikredildigi gibi modernligin yeni bir ethos insa etmesinde yatmaktadir.
Dolayisiyla bu kopusun izleri Bati’daki siyasal ve ekonomik déniisiimlerde
izlenebilmektedir. Whitaker, ortagag boyunca entelektiiel zanaatlar ve diger-
leri arasinda bir itibar farkinin devam ettigini, bunlarin sanat ve zanaat ola-
rak ayrilmasiminsa Ronesans’la gerceklestigini aktarmaktadir. Ronesans’la
birlikte bir nesnenin iiretiminde ortaya konan fiziksel aktivite degil gerektir-
digi gorsel ve isitsel beceri 6nem kazanmaya baslamistir. Ronesans sanatci-
larindan Vasari, zanaatkar ve yaratici sanatgi (creative artist) arasinda agik bir
ayrim yapmaktadir: Daha 6nce sanat, insanin yiiceliginin en yiiksek ifadesi
olan iirtinleri vermek anlamina gelirken yasam tarzi anlamina gelmeye bas-
lad1. Bireysel yaratic1 diistince ilk kez tek basina deger gordii. Yaratic1 diistin-
ceye sahip olan biri bunu tanr1 vergisi olarak elde etmesi hasebiyle statii elde
etmeye basladi. Zihinsel ¢aba gerektiren el sanatlarina kullanislilig1 6ncele-
yenlere gore daha yiiksek paye verilmeye baslandi (Whitaker, 1967, s. 8). Bu
kopusun nihai noktas giizel sanatlarin (fine arts) ortaya ¢ikmasidir. Shiner,
bu kopusun Ronesans’a dayandigini yanlislayarak 18. ytizyilda bas goster-
digini ifade etmektedir. Bunu da sanat sdzciigiiniin Ingilizce karsihig1 olan
art sozciglindeki muglakliga baglar. Art sozctigli “her tiirlii insani beceriyi
ifade etmek i¢in kullanilan ars ve Yunanca techne sozciiklerinden tiiretilmis-
tir. Bu eski diistiniis tarzinda insanlarin sanat faaliyetlerinin karsit1 zanaat
degil dogayd1” (Shiner, 2018, s. 23). Yukarida bahsi gectigi iizere, sanat-za-
naat birliginin eski diinyanin kutsallik ethosu tizerinde yiikselmesi sebebiy-
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le tiim medeniyetler igin gegerli oldugunu ifade etmeliyiz. Bati’da bagslayip
yayilan kopus ise Shiner’a gore toplumsal iktidar iligkilerinin bir parcasiydi.
Shiner, birkag yiizyil 6nce Bati’da bir sanat eserinin detaylariyla verilmis si-
parigler {izerine yapildigini belirttikten sonra, giizel sanatlar sisteminin ha-
kim normlarinm soyle belirtmistir: “Bu sistemde ideale uygun olan yaratic
isbirligi degil bireysel yaratimdir; eserler nadiren 6zel bir mekan ya da amaca
yoneliktir ve aslinda varolus amaclar: bizatihi kendileridir” (Shiner, 2018, s.
25). Whitaker’in ifadesini destekler sekilde giizel sanatlar anlayisinda sanat
eserinin kendisi i¢in var edildigini ve sanatin bireysel bir ugras/bir yasam
tarzi oldugunu ifade etmektedir Shiner.

Whitaker zanaatkarin, “esas olarak, bazilari estetik bir deger olan seyleri
yapan biri degil, estetik bir deger iiretebilecek bir tasarimc1” oldugunu ifade
etmektedir. Bir zanaatkarla endiistriyel tasarimci arasindaki farkin nasil be-
lirlenecegini sorgular. Zanaatkarlar igin zaman zaman ekonomik ve endiist-
riyel gidiilerle yapilan sanat¢i-zanaatkar, tasarimci-zanaatkar gibi adlandir-
malar yapilmistir. Zanaatkarlar arasinda kimin zanaatkar olduguna iliskin
ortak bir kabul vardir. Ortak bir ruhu paylasacak gibi goriinen herkesi kendi
sinirlari icine dahil etmeye istekli olmalar1 onlar: tasarimci ve sanatgilardan
ayiran esas noktadir (1967, s. 12-13). Fakat eseri yazdig: glintin ve Amerikan
toplumunun sartlarinda yazar, zanaatkarin kendisini sanat¢i addedebilece-
gini ¢linkli bu ¢agda zanaatkarin, fiziksel ihtiyaglara degil estetik ihtiyaclara
cevap veren {riinleri yaptigini dile getirmektedir. Zanaatkar, eliyle esyalara
canlilik, sevk, ruh veya sanat olarak adlandirilabilecek bir nitelik aktarmak-
tadir. Bu da makine tiretiminin karsilayamayacag1 ve zanaatkarhiga egsizlik
saglayan esastir (Whitaker, 1967, s. 14). Yazarin belirttigi gibi zanaat, esyalara
sirf makinenin katamayacag: seyi, ruhu katabildigi igin giintimiizde bir¢ok
bakimdan giizel sanatlara benzemektedir. Fakat zanaatkarlik, giizel sanatlar-
la mesgul olan modern insanin ‘birey’ olmak hasebiyle yiiklendigi zihniyet
diinyasindan farkl olarak cemaatsel (Tonnies: gesselshaft) iliskilerle oriilii bir
diinyaya sahiptir. Sennett de bu konuda su tespitlerini sunmustur: Sanat ve
zanaat arasindaki fark, “ilk olarak fail tarafindan yaratiliyor: Sanatin tek bir
yonlendirici ya da baskin faili vardir, zanaat ise kolektif bir faile sahiptir.
Ikinci olarak bunlar zaman diizleminde farklilagiyor yani ikisi arasinda ani-
den yapim ile yavas yapimin karsithgr s6z konusudur. Nihayet bunlar as-
linda 6zerklik diizleminde de farklilasiyor ancak sasirtict olan sudur: Yalniz
ve Ozglin sanatg1 daha az 6zerk olabilir, laftan anlamaz ya da anlayis1 kit
iktidara daha bagimli olabilir ve bu dl¢iide de zanaatkarlar toplulugundan
daha kirilgan bir yapiya sahiptir” (Sennett, 2009: 100).
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izzetbegovig, Dogu ve Bati medeniyetlerini karsilagtirirken Dogu’da
Islam eliyle ilm1, ilhami ve zihni alanlarda diialist bir yaklagimin kuruldu-
gunu ifade etmektedir. Sanat ve zanaat arasindaki birligin de insanin {iret-
mesindeki yaratic1 ve teknik becerinin bir arada bulunmasinin gerekliligini
gosterdigini vurgulamaktadir: “Sanatla zanaat baz1 miisterek 6zellikleri mu-
hafaza ediyorlar. Insanin yaptig1 bir sey higbir zaman tamamen mekanik bir
fiil degildir. Tersine, insanin yaptig1 sey tamamen yaratici bir fiil de degildir.
Higbir zanaat yok ki ayn1 zamanda yaratma da olmasin ve keza hicbir sa-
nat yok ki aym zamanda teknik de olmasin” (izzetbegovig, 2012, s. 294-95).
Yani konunun basinda belirttigimiz gibi eski diinyanin gergekligi olan bu
birlik, gecerliligini yitirmis gibi goriinse de felsefi bir hakikat olarak canlili-
gin1 korumaktadir.

Maddi Kiiltiirii Anlamak ya da ‘Her Nesnenin Bir Bitimi Var’

Nesnelerle iligki, en temel felsefi sorularin kaynagidir. insan nesneyle,
miilkiyet edinmek veya estetik amaglarla, tiretme ya da gesitli miibadele yol-
lariyla iliski kurmaktadir. Canatan’a gore “ekonomik varlik olarak insan1 dort
acidan incelemek miimkiindiir: 1.liretici-calisan varlik olarak insan; 2. bolii-
stimcii-paylasimcr varlik olarak insan; 3. degis-tokus yapan varlik olarak in-
san ve 4. tiiketimci varlik olarak insan” (Canatan, 2014, s. 308). Ekonomik de-
ger disinda nesneler inang esasli manevi /sembolik degerleri haiz olabilirler.

Sosyal bilimlerde maddi kiiltiir ¢alismalari, bu ¢alismanin odag: olan
iiretme ve ona eslik eden sosyal siireclerden ziyade titketim ekonomisi igin-
deki psikolojik, sosyal, antropolojik siirecleri ele alir. Woodward, Maddi
Kiiltiirii Anlamak adli eserinde maddi kiiltiirii bugiin su nedenlerle ele alma-
miz gerektigini dile getirmektedir: Giincel toplumun karakteristigi olan tii-
ketim kiiltiirii ile post-yapisalci ve yorumcu teorinin nesnelere odaklanmasi.
“Maddi kiiltiir calismalar1t nesnelere disiplinlerarasi iiretken yaklagimlar:
canlandirmanin yan sira, sosyal bilimlerdeki makro-mikro ya da yapisalc
ve yorumlayic yaklagimlarin sentezine varmak igin de yararh bir arag sag-
layabilir. Kiiltiiri nesneler aracilifiyla yaratilan ve yasanan bir sey olarak
inceleyerek hem sosyal yapilar1 hem esitsizlik ve toplumsal farklilik gibi
daha kapsaml1 dizgesel boyutlar1 hem de insan eylemlerini, duygularmi ve
anlamlar1 daha iyi kavrayabiliriz. Boylece nesneleri toplumsal ve ekonomik
yapzi ile birey-fail arasindaki hayati bag olarak gorebiliriz” (Woodward, 2013,
s. 8). Dolayisiyla nesneler bu calismada tizerinde durulan kiiltiirel hafiza ve
yabancilasma kurami ac¢isindan 6nemli bir konumdadir.
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Sennett’e gore, “materyalizm denince bir uyar isareti yanar; bu kelime
yakin donem politika tarihinde Marksizm, giindelik hayattaki tiiketici fante-
zileri ve a¢gozliliigii tarafindan mesnetsiz hale getirilmis ve lekelenmistir”
(Sennett, 2009, s. 18). Marx, donemi nedeniyle insanin makine karsisindaki
konumuna odaklanarak makinelesmenin en biiyiik elestirisini sunmustur.
Onun bahsedip tam olarak yetisemedigi tiitketim kiiltiirii ise maddi kiiltiirii
daha fazla olumsuzlayan sonuglar1 dogurmustur. Miller de ayn1 minvalde,
giinliik dilde kullanilan materialistic (maddeci) terimiyle ilgili tedirginlikten
bahseder. Ona gore bilinmesi gereken sey sudur: Kisilerin nesnelerle (object)
0zdesim kurma ve hatta onlardan hi¢ ayrismamais olma tarzlarini anlamak.
Miller nesnelerin, kendimizi, bagkalarini ya da soyutlamalar1 kavramamaizi
nasil sagladigini sorgulamaktadir (1994, s. 397). Sennett, sosyal bilimlerdeki
maddi kiiltiir alaninin insan1 anlamada bir arag olan nesneleri kiiciimsedigini
dile getirmektedir. Bu nedenle Zanaatkir adli ¢calismasinda insani bir maddi
hayat1 yasayabilmemizin amaglarini ve yollarin1 sunmaktadir. Bunun igin
nesnelerin anlam yiiklenme misyonlarini ve islevlerini tiiketim kiiltiirii ve
yabancilasmanin etkisinden armmais bir sekilde degerlendirebilmenin altini
cizmektedir.

Woodward da maddi kiiltiirii tanimlarken maddi soziiyle ifade edilenin

i

ne olduguyla ilgili bir analiz yapmustir: ““Seyler’ somut ve gercek bir maddi
varolusa sahiptir. “‘Nesneler’” ise maddi kiiltiiriin, dokunma veya gérmeyle
algilanabilen ayrik bilesenleridir. ‘Objeler’ insani etkinligin fiziki iiriinleri ya
da izleridir. Tipki nesneler gibi onlar da maddilikleri ve somutluklarindan
oOtiirii oneme sahiptirler ve bugiinden geriye doniilerek yorumlanip diizen-
lenirler. “Mallar” belli (genellikle kapitalist oldugu varsayilan) piyasa iliski-
leri iginde {iretilen ve bir miibadele sistemi i¢inde deger edinen nesnelerdir.
‘Meta’ kelimesi ise ‘mal” kavramiyla ilgili teknik bir ifadedir. Meta, benzer
sekilde miibadeleye tabi olan bir seydir. ‘Aktorler” ya da eyleyenler ise tek-
noloji ve bilim sosyolojisindeki yakin doneme ait yaklasimlarin gelistirdigi
bir terimdir ve toplumsal olarak eylemde bulunabilen varliklara -hem insan
hem insan olmayanlara- isaret eder; boylece insanlar ile cansiz ya da ‘disari-
da’ diye goriilen nesneler arasindaki smirlar1 kaldirarak toplumsal, teknolo-
jik ve dogal diinyalar arasindaki her tiirlii onsel ayrimi asmay1 amaglar, in-
sanlar ile maddi seyler arasindaki girift baglar1 vurgular” (Woodward, 2013,
s. 24). Buna mukabil gosterge degeri kavrami da giincel tiiketim kiiltiirii igin
onemli bir kavramdir. 1htiyag dahilinde olmadig1 halde bazi nesneler sahip
olunma gerekgesiyle birlikte ortaya ¢ikmaktadir. Gosterge degeri bu gerekce-
nin kendisidir. Nesnelerle kurulan tiim bu baglar tiretim ve tiiketim anlay1-
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simiz1 ortaya sermektedir. 56z konusu baglarin boylesine karmasik hale gel-
digi giincel kiiltiirde sanatin/zanaatin yarattig1 nesnelerin kiiltiirel hafiza ve
ekonomi-politikteki konumuna dair analizler 6nem arzetmektedir. Buradan
insanin nesneyle temasmin zorunlu nedeni olan isin, ¢alismanin ve meslek
edinmenin tarih boyunca hangi anlamlara ve islevlere biiriindiigiine dair bir
aciklamaya ge¢mek gerekmektedir.

Calisma ve Modernite
Modern Calisma Kavraminin ingasi

Sosyal ve beseri bilimlerde bir kavrami incelemek, kiiltiir ve uygarlik
alaninda aragtirma yapmak anlamina gelmektedir. Bir toplulugu digerlerin-
den ayiran sey onun ethosudur. Ethos kavrami din, felsefe, inang ve ideoloji
ile 6riilmiis davrarus kaliplari olarak diistintilebilir. Calisma ediminin de ¢ag-
lar ve kiiltiirler boyunca degisik anlamlar alan bir kavram olarak bu ¢alisma
agisindan bir ¢ok farkli boyutta tanimlanmasi gerekmektedir. Bu ¢alismanin
evreni olan Anadolunun bugiinkii zihniyet diinyasinin inang esaslarina ilis-
kin tarihsel analize ikinci boliimde ve saha verilerinin degerlendirilmesi kis-
minda genisce yer verildiginden ve i¢inde yasadigimiz ¢alisma kiiltiiriintin
belirleyeni ‘modern” oldugundan bu baslik daha ziyade Bat1 hakimiyetindeki
vahiy kiiltiirii literatiiriine iligkin agiklamalara ayrilmistir. Nitekim, sosyoloji
alaninda bir kavramin soykiitiigiinii arastirmak bu hakimiyet alaninda ge-
zinmeyi -dogal olarak- zorunlu kilmaktadir.

Sworder, en eski ig/calisma teorisinin Platon’a ait oldugunu ve buna ben-
zeyen bir diger geleneksel teorinin de Hinduizm’de ruhsal gelisimin yolla-
rindan biri olan karma yoga isimli metodda bulundugunu ifade etmektedir.
Her iki teoriye gore insan dogustan yatkin oldugu isi yapmalidir. Bu, adaleti,
diizeni saglamanin yoludur. Yazar, Hint felsefesinde de ayni anlayis1 bul-
maktadir. Hinduizm’de de ¢alisma, diinyada bulunmanin sonucu olarak ma-
nevi kurtulusun yoludur. Manevi kurtulus ise arzulardan arinmay, benligi
zayiflatmayi gerektirir (Sworder, 2013, s. 222-23). Yazar bu anlayist Adem’in
cennetten kovulmastyla agiklamaktadir. “Iyi- kétii bilgisi agacinin meyvesini
yedikten sonra Adem cennetten kovuldu ve alminin teri ile gecinmek zorun-
da kaldi. Tyi ve kétiiye olan bu ilgi kesinlikle kurtulmus kimsenin benliksiz
calismasin tedirgin mesakkate dontistiiren seydir” (2013: 224). Yani basta
Hristiyan gelenek olmak {izere galismak cennetten kovulmanin bedeli ve
diinyada bulunmak dolayisiyla bir zorunluluktur.

21



Merve Tiirkan Bilgir

Vernant, Yunanca’da ‘work” sozctigtiniin tam karsiliginin olmadigim
belirtir. Yunanca ‘ponos’ sozciigiiniin zahmetli bir cabay1 igeren aktivite an-
lamina geldigini ama bunun ingﬂizce ‘task” sozcligiine karsilik gelen cins-
ten bir gorev icin kullanilamadigini belirtmektedir (Vernant, 2006. s. 275). Is
gorme anlamindaki erga/ergon sozciigii work sozciigiine en yakin oldugu
diistiniilen sozciiktiir. Yunanca areté sozciigiiniin erdemlilik, mitkemmellik
ve insanin potansiyelini tam anlamiyla kullanmasini iceren genis bir anlami
vardir. Vernant, Yunan destanlarinda ve felsefesinde bu kavramin ¢iftgiligin
onemine dair anlatilarda kullanildig: 6rnekler vermektedir. Erdemli bir ¢alis-
ma i¢in beceri ve kabiliyetin yeterli olmadigs; enerji, girisim ve gayret goster-
menin de gerekliligi vurgulanmaktadir ki bunu karsilayan bir diger kavram
da ‘epimeleia’dir ve ‘kendilik kaygis1” anlamindadir. Bu kaygiya sahip olmak
tembelligin kaygisizlig1 yerine aktif bir hayat1 se¢gmektir. Erdemli olmak, ak-
tif olmakla baglantilidir (2006: 279).

Vernant, antik Yunan filozofu Xenophon’un Ekonomi adl1 eserinde tarim
ve zanaatkarlik arasinda yaptig1 karsilastirmadan s6z eder. Xenophon’da ve
genel anlamda Yunan diistincesinde toprakla ugragsmak bizatihi tanriyla mu-
hatap olmak anlamini ihtiva ettiginden bir ibadet bigimidir ve isin en mak-
bul halidir. Hem dogal (natural) hem de ilahi diizene istirak etmek anlamina
gelmektedir. Xenophon, bu ¢alismay1 zanaatkarligin (artisan) antitezi olarak
goriir. Topragin aksine atolyede, atesin yanibasinda biitiin giin ¢alismanin be-
deni ve ruhu zayiflatacagini ifade etmektedir. (2006: 279-80-81-82). Ayn1 dog-
rultuda Méda da ¢alismanin 1stirap oldugu fikrinin ve ¢alismanin bir sorun
olarak tartisilmasi egiliminin Yunan filozoflarindan beri bulundugunu aktar-
maktadir (Méda, 2012, s. 38). Antik Yunan filozoflarinda baskasina bagli olan
calisma (licretli iscilik), -teknik bilgiye sahip zanaatkarlar dahil- ideal bir an-
lam tasimaz. Yalnizca ciftcilik bagskasina bagh olmadig igin idealdir (2012: 38).

Calismanin geleneksel anlamu tizerine akil yiirtitmek aslinda sanat ve
zanaatin geleneksel donemdeki birligi ile ilgili diisiinmeyi de gerektirir.
Sworder, gelenekte isin/sanatin anonim olarak yapildigini ve isi yapann isi
yapma itibarini kendine nispet etmedigini belirtir: Grek ve Roma gelenekle-
rinde, “ilahi bir giictin hiinerli bir fiil veya yaratis mucizesinden sorumlu ol-
duguna inanilird1” (Sworder, 2013, s. 225). Bu fikir, herkesin diinyaya belirli
bir hiiner ile geldigi ve toplumsal adaletin bu sekilde ilahi bir diizenlemeye
tabi tutuldugu inancina dayanmaktadir. Calismanin ilahi diizenin isleyisinin
bir goriiniimii oldugu fikri ayn1 zamanda doga ile insanin birbirine olan ihti-
yacindan devsirilmektedir. “Marangoz ahsabi hisseder, demirci de altin veya

22



Meslek Erbabi

demiri hisseder, bah¢ivanin ise yesil parmaklar1 vardir. Calisma hayatlarmin
cogunun temelini teskil eden bu yakinlik is¢inin kisiligindeki en derin unsur
ile 6tedeki evren arasinda, kiiciik alem ile biiyiik alem arasinda bir baglant1
kurmustur. Bu soyut bir spekiilasyon degil dogrudan bir idrak idi. Bu id-
rak de su idi: D1s tabiat aleminin mahluklari ile calismak suretiyle bir cagr1
gerceklestirilmeli ve bir hayat yerine getirilmelidir” (Sworder, 2013, s. 226).
Bu amag yazara gore insan mutluluguna yoneliktir ve kaybedilirse Marx'in
anlattig1 yabancilasmadan daha siddetlisini doguracaktir.

Eski diinyada galisma, zanaatkarlik ve tarimla ilgili farkli yorumlar alsa
da Gorz'un belirttigi gibi, belki anakronik -ya da Bat1 merkezci- bir kategori-
lendirmeyle, 6zel alana aittir. Yani heniiz modern kamusal-6zel alan ayrimi-
nin mevzubahis olmadig: bir diinyayla ilgili bu yorumu biz modernler olarak
kullanigh bulsak da modern kamusal alan ve eski diinyaya ait kamusal alan
onemli farkliliklar1 haizdir. Bu fark: eski diinyada -Bat1 ekseninde- siyasal
sistemle bir kurum olarak dinin etkilesimi diizleminde tahayyiil edebiliriz.
Eski diinyada 6zel alandaki ¢alisma, ailede gecim ve iireme ihtiyaglar ta-
rafindan orgiitlenmektedir. Yunan felsefesi ve Marx, bu ¢alismanin zorun-
luluktan ileri gelmesi nedeniyle 6zgiir bir calisma olmadig: fikrindedirler.
Antik donemde 6zgiirliik alani aile disina ¢ikildiginda baslamaktadir. Yani
calisma evden disar1 ¢tkmamaya veya kolelige aittir (Gorz, 2019, s. 30-31).
Modern calisma evin disinda, kamusal alandadir. Fakat beraberinde getir-
digi toplumsal iliskiler ve ruhsal gerilimler o kadar cesitlidir ki 6zgiirliigiin
teminati olup olmadig1 sosyoloji disiplinini insa eden en temel meselelerden
biri olmustur. Sliphesiz Bati1 modernitesi eksenli bu bilgilerin baglamadi-
g1 pek cok tarihsel gerceklik tespit edilebilir. Bununla birlikte modernligin
medeniyetleri esitleyici yaptirimlariyla ilgili yorumlar1 asgari diizeyde ge-
nel-gecer saymamiz gerekir.

Yukarida da belirtildigi tizere Hristiyanlik teolojisinde cennetten kovul-
manin bedeli olarak ¢alisma, farkli zamanlar ve farkli toplumlarda ceza olarak
goriilmiistiir. Ibraniler’in de isi (labour) ac1 veren bir ugras ve insanoglunun
gtinahkarliginin karsilig1 olan bir lanet olarak gordiikleri ifade edilmektedir.
Is, giinaha kefaret oldugu siirece galismanin degerli oldugu diisiiniilebilir
fakat yine de Eski Ahit, emegin insan ruhunu tatmin etmedigini soylemek-
tedir. Daha sonra hahamlik ¢alismay1 onurlandirmis, ruhun ¢iirtimesindense
¢alismanin saygin bir durum olarak goriildiigiinii belirtmistir (Mills, 1969, s.
216). Ayrica Yahudilik’in sermaye sahipligi ile olan meshur bagina istinaden,
Sombart, Yahudiligin “kapitalizmi destekleyen biitiin 6gretileri gidebilecek-
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leri en ug noktaya kadar gitmeye zorladigini” belirtir. Eski Ahit otoritelerinin
zenginlik ve refaha bakis agilariin olumlu oldugunu ve yoksullugu acik bir
sekilde tartismadiklarini da ifade etmektedir (Sombart, 2017, s. 296).

Mills’e gore, ilk Hristiyanlikta ¢alisma, insanoglunun giinahkarligiin
bedeli olarak goriiliiyordu ve ayrica saglikli bir ruh-beden dengesi elde et-
meye ve kotiiliik diisiincesinden arinmaya hizmet ediyordu. Calismak, tek
basina bir degere sahip degildi. Daha sonra Aziz Augustine, kilisenin ku-
rumsal ihtiyaglarini karsilamak igin kesislere ¢alismay1 zorunlu hale getir-
misti. 11. ve 14. yiizyillar arasinda Avrupa’daki sapkin mezhepler calismay1
salik veriyordu fakat sebeplerinin iistii Ortiiktii: insan, ac1 verici, asagilayi-
a1 ve bedenin haysiyetini yaralayici oldugu icin calismaliyd: (Mills, 1969, s.
216). Sombart da Aziz Augustine’in basin ¢ektigi bu skolastik diisiincenin
sahip oldugu, ileride burjuvanin yiikselmesini saglayacak ol¢iilii hayat ide-
allerinden bahsetmektedir. Bu donemde “entelektiiel ve ahlaki ‘gevsekligin’
yani sira 13. yilizyilda moda olan acedia’y1 (tembellik) bikip usanmaksizin
olimctil bir giinah olarak mahkim etmektedirler” (Sombart, 2017, s. 274).
Mills, Martin Luther ve Calvin’in baslattig1 Protestanlik hareketi igerisinde
calismayla ilgili goriisleri aktarmaya devam etmistir: Luther’le ilk kez, ca-
lisma, modern zihinde ‘yasamin temeli ve anahtar1” olarak kabul edilmeye
baglandi. Calismanin dogal, fitri oldugu; aylakligin fitri olmayip kotiiciil bir
bahane oldugu dile getirildi. Boylece dinsel etkinlikle diinyevi aktivite ara-
sindaki ayrilik ¢oziilmiis oluyordu. Meslek/ugras edinme uyulmasi gereken
bir dini ¢cagr1 haline geldi ve ¢alisma selamete ermek igin bir dini yol olarak
deger kazand1 (Mills, 1969, s. 216). Sworder'in Luther’den aktardigina gore
ise “isin kendisi manevi bir yol degildi. Siki calismak ruh igin bir gorev ve di-
siplin olarak iyiydi ancak nihai olarak kurtulusla bir alakas1 yoktu. Kurtulusu
pazarlanabilir bir meta olmaktan ¢ikarmaya hevesli olan Luther onu sosyal
diinyadan biitiiniiyle kopardi ve tamamen bir iman konusu haline getirdi”
(Sworder, 2013, s. 234-35). Mills, ayrica Reformcular’in, zanaatkarligin tefek-
kiirle olan bagin1 6nemsemediklerini ve bundan dolay: ortaya ¢ikmuis tari-
katlar1 ‘tiretmedikleri’ gerekgesiyle ortadan kaldirmay: hedeflediklerini de
belirtmektedir. Calvin’in kader anlayis ise, aylaklik soyle dursun, insan1 mo-
dern ¢alisma bi¢cimine tegvik etmisti. Ciinkii, tanr1 tarafindan se¢ilmislerin ol-
duguna dair inangla ilgili tartismalar yapmis ve segilmis biri gibi davranmak
icin eylemlerin rasyonel, yontemsel, siirekli ve disiplinli olmas1 gerektigini
ifade etmisti. Dini inanca dayanan ciddi, iradeli, siki ¢alisma, glinah1 azaltip
iyi bir hayati1 var edebilirdi (Mills, 1969, s. 217).
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Mills, Ronesans hareketi icindeki calisma fikrine de kulak vermektedir:
Bu harekete gore calisma, insanin gelisiminin 6niinde bir engel degil des-
tek alinacak bir payandadir. “Insan sahip oldugu faillikle her seyi basara-
bilir, calisma sayesinde yaratici olabilir” (Mills, 1969, s. 217) di. “Insan za-
manini nasil daha iyi gecirebilir” sorusuna Da Vinci yaratict emekten aldig1
tatmin duygusu; Bruno, calismayi sikintiya karsi bir silah ve bir zafer araci
olarak yticeltmek cevabini vermektedir. 19. yiizyilda Ronesans’in ise ytikle-
digi coskulu anlam, klasik ekonominin ise yiikledigi anlam1 elestirmek igin
faydali bir mecra olmustur. Tolstoy, Carlyle, Ruskin, William Morris gibi
yazarlar gecmisi, Marx ve Engels ise gelecegi yiiceltmektedir fakat iki grup
da Ronesans’mn arag kullanicist insan goriisiinii temel almaktadir. Emegin,
tirtinlerin dagilimi1 ve insanin amacl etkinligi olarak isin esas anlami1 bu do-
nemin teorik tartismasidir (1969: 217). Ciinkii iki grup da “iscileri 6zsaygi-
dan, yaraticiliktan ve Oteki i¢sel ddiillerden mahrum birakan bozulmus bir
calismaya yol agmasindan dolay1 Sanayi Devrimi'ni siddetli bir bicimde eles-
tirmislerdir” (Budd, 2016, s. 216). Ruskin’in ideali kapitalist is isleyisine kar-
sidir; calismanin sadece gegim igin gerekli oldugu ve i¢ huzur sagladig: kapi-
talist-Oncesi topluma dayanir. Ruskin, ortagag zanaatkarmin ¢alismasini yii-
celtmektedir ve tiriinlerin iireticiye ait olduguna inanmaktadir. Kapitalizmin
kar sisteminin adaletsiz oldugunu; kar i¢in ¢abalamanin ruhu yikima ugra-
tacagini ve insan1 asirihiga diistirecegini ifade etmektedir. Marx, ‘bireylerin
dogas tiretimi belirleyen maddi kosullara dayanir; insanin 6zii ne iirettigiyle
ve nasil iirettigiyle Ortiisiir’ der (Mills, 1969, s. 217-18). Marx’mn bu konuda-
ki tartismasi asagida Modernite ve Sosyolojinin Baslangici baslig: altinda genis
olarak ifade edilmektedir.

Méda de diger yazarlar gibi modernite siirecinin kirilma noktalariyla
bugiinkii ¢alisma kavraminin nasil insa edildigini aciklamaktadir. Calisma
kavraminin bugtin zihinlerde canlandig igeriginin 17. ytizyildan itibaren ol-
gunlastigini ifade etmistir: Bugiin “diinya goriisiimiiziin merkezinde olan”
calisma, “insa edilmis bir kategoridir” (Méda, 2012, s. 27). Bu yaklasimi insa
eden temel {i¢ fikir “Yahudi-Hristiyan diistincesi, hiimanist-sosyolojik diistin-
ce ve Marksizm’dir. Bu ii¢ diisiince yazara gore bir temelde birlesmektedir:
“Calismanin bir 6zii, antropolojik bir karakteri vardir bu da yaraticiliktan,
bulusguluktan ve kisitlamalarla miicadeleden olusur ve galismaya 1stirap ve
kendini gerceklestirme olarak ikili boyutunu veren de budur” (Méda, 2012:
s. 22). Ayrica bu ti¢ bakis acis1 da ¢alismanin toplumsal bir bag oldugunu
savunmaktadir: “Ben kendi katkimi getirirken topluma aidiyet duygumu
da gelistiriyorum, ben topluma bagliyim ¢iinkii ona ihtiyacim var ve ben de
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ona yararliyim” (2012, s. 23). Méda bu ii¢ diislincenin, kendi ¢agmin (yir-
minci yiizyilin) mevcut diizenini savunmaktan fazlasini igermedigini dile
getirmektedir. Gorz ise muhtemelen bu ¢agin hemen sonrasinda ytiikselen
esnek uzmanlasma kiiltiirtintin degisken ve esnek karakterinin yasami, bir
zaman ¢izgisinde planlamak icin gereken giiven duygusunu korelttigini dii-
stinmektedir: “Calisma, ‘toplumsal bag’, ‘toplumsal uzlasma’, ‘biitiinlesme’,
‘toplumsallagsma’, ‘bireysel kimlik” ve “anlam’ kaynag olarak “yeri dolduru-
lamaz’ ve ‘vazgecilemez’ islevlerini yerine getirememektedir”. (Gorz, 2001, s.
83). Yani toplumsal bag isleviyle kendini savunabilecek olan modern ¢alisma

kiiltiirtinii de aratan bir doneme girildigini ifade etmektedir Gorz.

Mills, Bati'lh tiim distintirlerin isin anlamina dair temel iki goriiste
toplandigini ifade etmektedir. Bunlardan birincisi, Protestanligin modern
Bat1’daki hiikiimran doktrin olmasi hasebiyle onun temel goriisiidiir. Yani is,
dini (religious) bir emirdir ve ondan saglanacak tatminin 6zii eylem ve tec-
riibeye degil dini miikafata atfedilir. Tkinci goriis ise Ronesans diisiincesine
dayali olan, isin i¢sel-dogal (intrinsically) olarak anlamli oldugu goriistidiir.
Is, el ve zihinsel isleyise tabi olup nedenlerini kendi i¢inde bulur; baska bir
basvuru sahasindan (din, felsefe) almaz. Tatmin edici olan isin gelir, kurtulus
yolu, statii, gli¢ saglamasi degil; teknik siirecin kendisidir (1969, s. 219).

Ronesans’in ¢alisma ile ilgili diisiincesine 6rneklik teskil eden Psikolog
Csikszentmihalyi'nin gelistirdigi akis teorisi, “hayata tam olarak dahil ol-
mak” seklinde ifade ettigi “akis” (flow) durumunu diisiinsel, fiziksel, bilis-
sel boyutlarin calisma, yalnizlik, birliktelik gibi anlarla kesisme noktalarinda
nasil yakalayabildigimizi agiklamaktadir. Yapilan arastirmalarin sonucuna
gore, akis durumu bos zamanlardan ¢ok ¢alisma aninda yakalanmaktadir,
yani diisiinsel, fiziksel, bilissel niteliklerimizi kullandigimiz anlarda. Yazar,
buna ragmen neden celisik bir sekilde ¢calismaktan kacindigimizi sorgular.
Calisirken enerjimizi ve zamanimizi bosa harciyormus gibi hissederiz. Oysa
bu durum ¢alisma ve bos zaman ayrimi algisina sahip olmayanlar igin gecerli
degildir. Bu kaginma durumunu goreli olarak giincel toplumun ¢alisma bici-
miyle 6zdeslestirsek de -yazarin da belirttigi gibi- sanayi 6ncesi ve sonrasi ya
da kirsal-kentsel gibi bir ayrimi1 genelleyemiyoruz. Bu ayrimi yapamayacag-
miz1 yazar, Alp kdylerinde yasayan bir ¢iftci ve demiryollari tesisinde galisan
bir kaynakgiy1r ornek gostererek acgiklamaktadir (Csikszentmihalyi, 2018, s.
214-15). Cift¢inin en 6nemli 6zelligi hayatinda ¢alisma ve bos zaman gibi bir
ikili yapinin bulunmamasi ve imkani olsa yine ayn1 hayati tercih edecegi yani
diinyadaki yerinden son derece memnun olmasidir. Demiryollarinda cali-
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san kaynakgi ise diinyadaki yerinden olan tatminini ustabasiliga yiikselmeyi
reddetmesiyle gostermektedir. Aslinda ihtiya¢ duyulan tiim isleri halledecek
beceriye sahip ve her isi istekle yerine getirmesiyle meshurdur fakat birile-
rine amir olmaktan rahatsiz olacagini ifade etmektedir. Onun icin 6nemli
olan makineleri tamir edebilmenin, gevresini iyi yonde doniistiirebilmenin
hazzidir.

[zzetbegovig, din ve uygarlik agisindan galisma kavramiin nasil fark-
I gortindiiglinti agiklamistir: “Din ¢alismayzi sirf ¢alisma olsun diye gilinaha
kars1 ahlaki bir vasita olarak ister. Zira “igsiz kisinin beyni seytanin sevdigi
bir ikamet yeridir’ ve ayrica ‘maddi hayatin prodiiksiyonu ve reprodiiksiyo-
nu’ dinin gayesi degildir. Uygarlik tam tersine sirf calismanin neticesini veya
hatta sirf {iretimi gz oniinde tutar”. Izzetbegovig’e gore “galisma, bir biitiin,
faydali bir faaliyet, birlik olarak ele alindigindaysa, (..) yoksulluga kars: bir
miicadele faktorii oldugu gibi kotii diistince ve tutkulara kars1 da bir miica-
dele faktoriidiir. Bu hususta calisma tipik Islami mahiyetli bir fenomendir”
(2012, s. 291-292). Ona gore Musevilik dis (maddi) diinyanin, Hristiyanlk in-
sanin i¢ (manevi) diinyasinin yapilandirilmasina odaklidir. fslam ise bu ikisi
arasindaki dengenin kurulmasini gozetmektedir. Bu yiizden ¢alisma da bu
dengenin saglanmasini gozeten bir igerikte algilanmaktadir.

Caligmanin ontolojik anlamini ve tarih boyunca aldig1 konumlar: acikla-
yan bu bilgilerden sonra modernligin ¢alismanin anlamini hangi safhalarla
doniistiirdiiglinii ve doniisen bu anlamu filozof ve sosyologlarin nasil ele al-
digini ortaya koymak gerekmektedir.

Modernite ve Sosyolojinin Baglangia

Sosyolojiyi bir disiplin olarak diger sosyal bilimlerden ayiran ¢alisma-
nin ontolojik anlamimin doniistimiine sebep olan ekonomik gelismeleri top-
lumsal boyutta analiz etmesiydi. Modernite, Avrupa’da kilisenin toplumsal
kurumlar tizerindeki bigimsel otoritesinin kirilip 6zel (private) ve toplumsal
hayat tizerinde etkili olmasini1 (Weber, 2008, s. 31) saglayan sekiilerlesmeden
Sanayi Devrimi'ne uzanan siirecin adidir. Sosyal bilimlerde her sorunsal bu
stire¢ temelinde degerlendirilir. Bu siireci agikladiktan sonra ¢alismanin on-
tolojik anlammin degisimiyle ilgili biliyiik sosyoloji kuramlarmin tekliflerini
de betimlersek meslek ve zanaatkarlik kavramlarina da gegisi saglayabiliriz.

Ronesans bilimde, felsefede, sanatta ve edebiyatta teist diistincenin ye-
rine insan kavraminin merkeze getirilmesine dayanan hiimanizm fikrinin
Avrupa’da -italya’dan baglayarak- etkili oldugu donemin adidir. Bu dénem-
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de Avrupa’dan diger kitalara maddi zenginliklere ulasmak amaciyla uzanan
kesifler yapilmus, varlikli ¢evreler sanatgi ve bilim adamlarini desteklemeye
baslamistir. Siireci tetikleyen en énemli nedenlerden biri ekonomik varlig:
artan gevrelerin kilisenin ekonomik ve sosyal hayat1 ¢ekip gevirmesine itiraz
etmesidir. Matbaanin icadiyla ekonomik, sosyal ve egitim alanindaki donii-
stimlerin yayilmasinin hizlanmasi da kiliseye karsi olusan bu toplumsal si-
nifin giliclenmesinde etkili olmustur. Reform hareketi ise Ronesans’in dini
versiyonu olarak diisiiniilebilir ve Protestanlik hareketiyle karakterize edilir.
1517 Almanya’sinda Martin Luther isimli rahip, kilisenin ‘giinahlarin affi ve
cennet garantisi’ gibi konularda ekonomik bedellerle garanti verilmesi siste-
mine itiraz ederek Protestanlik hareketini baslatmistir. Ona gore din adam-
larinda uzun siiredir var olan yozlasma ve siyasete tevecciih, Hristiyanligin
esaslarina aykiridir. Bunu elestiren doksan bes maddelik bir metni kaleme
almistir. Bu doniistim, devlet organizasyonunun kiliseden siyrilmasinin yani
bugtinkii laik devletin -ve devaminda ulus devletin- olusumunun baslangi-
c1 olmustur. Izleyen yiizyillarda, sekiilerligin ve rasyonalizmin felsefede ve
bilimlerdeki etkisinin belirginlestigi Aydinlanma Cag1 olarak adlandirilan
doneme girilmistir. Bu donemde Ronesans’in insan1 merkeze alan fikri sis-
tematize olmus ve felsefi akimlar belirginlesmistir. Fikrin igerigi, metafizigin
reddi ve pozitif bilimlerin insanlig1 daha iyi bir duruma tasityacagi yoniin-
dedir. Sosyal bilimler de ilk bi¢imini pozitivizmden almistir. Bu gelismeler
yukarida da ifade ettigimiz gibi matbaanin yayilmas: ve gazetenin ortaya
¢itkmasi nedeniyle felsefe ve bilim sathinda kalmamus, toplumsal tabana ya-
yilmistir. Az 6nce ekonomik doniistimlerde bahsi gegen bir diger etken ola-
rak cografi kesiflerle ortaya cikan kitalararas: ticaretin sagladig: birikim, ilk
kez saray ve kilise diginda Fransa’da ekonomik giicii olan bir smif1 olustur-
mustur: Burjuva. Fakat bu sinif, siyasal ve kiiltiirel iktidardan yoksundur.
Aristokrasinin iktidar1 ve koydugu sinirlar dahilinde yasamaya itirazlar ytik-
seltmislerdir. Eszamanli olarak salgin hastaliklarin tarimda galisan kesimi
azaltmasi toprak ekonomisini bozmus ve kasabalarda yeni imalat sanayinin
de ortaya ¢ikmasiyla toprag: terkedis hizlanmistir. Burjuva, ekonomik sikinti
icerisindeki kirsal kesimin de kendilerine katilmasiyla saray ve kiliseye kar-
st kalkismay1 baslatmislardir. Siyasi ve ekonomik talepler 6zgiirliik, esitlik
ve adalet talebi {ist bashiginda toplanmistir. Sonucta monarsinin ve kilisenin
(siyasal) giicti kirilmistir. Biiyiik toplumsal sancilarla bugiinkii laik ve de-
mokratik ulus-devlet yapis1 dogmustur. Bu siireg, liberalizme yani ekonomik
etkinligin modern kapitalizme doniismesine varacak siirecin baslangicidir.
Kapitalizme asil ivmeyi kazandiran devrimse dokuma makinesi ve buharl
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makinenin icad1 ile demiryolu ulagiminin gelismesiyle baslayan sanayi dev-
rimidir. Bu gelisme, Avrupa’da baslayip Dogu’ya sirayet edecek olan koy-
den kente gociin yani is¢i sinifinin ortaya ¢itkmasi demektir ki bu ¢alismanin
odag1 olan galisma kavraminin modernite siireci igindeki kirilma noktas1 da
bu stirectir.

Yukarida da bahsedildigi gibi sosyoloji, pozitivist/rasyonalist diisiince-
nin hakim oldugu bir diinyada dogmustur. Fakat art arda gelen biiyiik top-
lumsal doniistimler ve savaslar pek ¢ok paradigmanin aragsalliktan 6te bir
islev tistlenemedigini gostermistir. Sosyoloji biliminin kurucu babalarindan
Karl Marx'in da ilgi odagi, yasadigi donemin ve cografyanin etkisiyle ka-
pitalizm olmustur. 19. ytizyil Avrupa’sinda yazdiklarmin muhatab: aslinda
ekonomi-politiktir fakat sonug itibariyle felsefe, sosyoloji, ekonomi ve siyaset
bilimi alanlarinin hepsine katki sunmustur. “Marx, Hegel’in “bilingli yasam
aktivitesi, insan1 dolaysiz bir bicimde hayvani yasam aktivitesinden ayirir’
fikrinden yola ¢ikar ve bu insan bilincini ortaya ¢ikaran seyin ¢alisma (pratik
aktivite) oldugunu one siirer” (Budd, 2016, s. 312). Yani ona gore insan, hay-
vandan farkli olarak gereksinimi disinda da tirettiginden “doga onun isi ve
gercekligi olarak goriiniir” (Aktaran: Budd, 2016, s. 313).

Marx, cag1 geregi atolyelerden fabrikalara dontisen iiretim bicimini is-
ci-sermayedar iligkileri ve emek- yabancilasma boyutlarinda inceleyerek ka-
pitalizmin gelecegine dair analizler ortaya koymustur. O, tiretim iligkilerini
tarihsel materyalizm fikrine inandig1 icin dnemsemektedir. Yani toplumun
ekonomik iligkiler tarafindan sevk ve idare edilecegini diisiindiigiinden
teorisini Hegel’in diyalektik yontemiyle, gelistirmistir. Hegel’in idealarin
(0zlerin) tiretim iligkilerini/tarihi sekillendirdigi goriisiine karsilik/ondan
beslenerek {iiretim iligkilerinin/tarihin 6zleri sekillendirdigini diisiinmekte-
dir. Bu yiizden de konumuzun ana temasinin, kutsalligin ¢calismadan ayri-
lisinin temel boyutlarindan biri olan yabancilasma kavramini ac¢iklamaistir.
Yabancilasma insanin dogayla etkilesiminde ortaya ¢ikan sosyo-psikolojik
gerilimi anlatir. Insanin ihtiyag kargilama disinda ekonomik getiri amaciyla
metalar/emtia liretmesi yabancilasmanin ilk nedenidir. Bu gerilim, ilk giin-
den beri insan-madde iliskisinin dogal bir parcasiyken modernite sonrasi
kitlesel tiretimin bir pargasi olan insanoglunun hikayesinde biiytiik bir degi-
sikligin sebebi olmustur. Ciinkii bu noktadan itibaren insanin makinelestigi
ve emegin piyasa kosullarinin vicdanina birakildig: bir diinya kurulmustur.
Bu diinyada yabancilasmanin olumsuz etkilerine tahammiil etmenin yollar:
kapanmistir. Marx bu yeni ¢alisma bic¢imiyle ilgili su tespiti sunar: “Onlar1
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hala tiretici gliclerle ve kendi varliklari ile birlestiren biricik bag olan ¢alisma,
her tiirlii 6z faaliyet goriiniimiinii yitirmistir ve onlara yasamlarimi ancak bu
yasami kisaltarak devam ettirme, stirdiirme olanag1 tanimaktadir. Daha 6n-
ceki donemlerde 6z faaliyet ile maddi yasamin {iretimi, yalnizca ayr1 ayr ki-
silere diigmekte ve maddi yasamin iiretimi hala bir 6z faaliyeti olarak, bizzat
bireylerin sinirl niteligi yliziinden ayriliyordu; bugiin 6z faaliyet ile maddi
yasamin iiretimi dylesine birbirinden ayrilmistir ki, maddi yasam amag gibi
goriinmekte ve maddi yasamin {iretimi yani ¢alisma da (bu ¢alisma simdi ar-
tik 6z faaliyetin miimkiin olan biricik bi¢imi ama gordiigtimiiz gibi olumsuz
bi¢imi olduguna gore) arag gibi goriinmektedir” (Marx, 2017, s. 105). Marx,
sanayi devrimi sonrasi kapitalizmin ilk yiikselis donemine dair yorumlarin-
da ¢alismanin insanin 6z faaliyeti olmaktan cikip salt maddi yasamin iireti-
minin aracina dontistiigiinii ifade etmektedir.

Durkheim, ilk sosyoloji kiirsiisiiniin kurucusu olarak 19. yiizyil sorunla-
riin ¢ozimiiniin, pozitivist bir sosyolojinin toplumsal olgularin ve islevleri-
nin tespit sayesinde bulunacagini diisiinmiistiir. Sosyolojinin yararli olmasi
gerektigini ve bunun icin de doga bilimleri gibi is gormesi gerektigini 6n-
gormiistiir. Ortak (kolektif) biling ve dayanisma (Fr. solidarité) toplumu insa
eden 6nemli olgulardir. Ahlak (Fr. morale: ruhsal, manevi gii¢) kavramimni
da felsefi iceriginin disinda, (gozlemlenebilir) bir olgu olarak bu kavramlarla
ilgili analizlerinde kullanmistir. Modernlesme, farklilasmay1 dogurmustur;
farklilasma modern ekonominin uzmanlasma ve is boliimii tizerine kurul-
masi anlamia gelir. Is boliimii, dayanismayla sayesinde saglanmaktadir.
Durkheim’a gore toplum kendini var etmek igin dayanismay tesis eder;
ahlak da dayamismayzi tesis etmek icin var edilmis en kuvvetli referanstir.
Bu amagla yurttaslik ahlaki ve meslek ahlak: gibi konularla ilgili yazmastir.
Meslek ahlak: (profession éthique), her meslek grubunun kendisini ilgilen-
dirdigi icin nispeten kolektif bilincin disinda kalan bir kurallar diizenidir.
Fakat devlet organizasyonuna bagl isleyen askerlik, yargi, egitim gibi alan-
lara ait meslek ahlaki tabii ki kamu vicdaninda/kolektif bilin¢te daha ¢ok
yanki bulacak sonuglar1 dogurmaktadir. Bu yiizden Durkheim, ekonomiz-
min ekonomiyi kurallarla organize etmeye karsi olma egilimini elestirerek,
sanayi ve ticaret alaninda da meslek ahlakini insa edecek organizasyonlar
kurulmasi gerektigini ifade etmektedir. Ekonomizm kithgin bertaraf edilme-
sini amaglamaktadir. Fakat bu yaklasim isgi-isveren arasindaki adaletin bo-
zuldugu, servetin israf edildigi bir diizeni yarattiysa Durkheim’a gore hicbir
islevselligi yoktur. Ona gore 6nemli olan toplumsal bir olgu olarak ahlakin
islevselligidir; ahlaki bir sistemin kurulmasidir.

30



Meslek Erbabi

Max Weber, sosyolojinin kurucular1 arasinda yorumcu/anlamaci yak-
lagimin ilk temsilcisidir. Yani Marx, Durkheim ve onlarin etkilendigi pozi-
tivist/betimleyici tarzin disina ¢ikan ilk teorisyendir. Sosyolojinin onlarin
distindtigii gibi doga bilimleri tarzinda ¢alisacagini diisiinmez, bir kiiltiir
bilimi oldugunu diisiiniir. Ona gore sosyoloji, insan eylemlerini anlamak ve
aciklamak gorevini iistlenmelidir. Cilinkii toplumbilim, toplumsal kurumla-
rin insan eylemlerini belirledigi bir prensiple degil bu iki failin etkilesimine
tabi olarak calismaktadir. Bu yilizden de insan eylemlerini siuflandirarak
din, deger, akil ve duygularin eylemler tizerindeki etkisini analiz etmistir. En
¢ok ekonomi ve din sosyolojisine egilmistir. Konumuzun kapitalizmle ilgisi,
onun Dogu’da ve Bati’daki seyir ve igerik farki ile ilgilidir ki Weber de bu
analize kendi kiiltiir perspektifinden bir katki sunmustur. Fakat toplumla-
rin 6zgiil dontistim ¢izgisinin oldugu gergegine goz oniinde bulundurursak
onun Bati'y1 idealize edip Dogu’ya eksiklik isnat etme refleksiyle diisiindii-
glunii dile getirmek gerekir. Bununla birlikte onun amaci ekonomik belir-
lenimci Marxist goriisiin tersine kiiltiirel belirlenimci bir din-toplum-tarih
iligkisi analizi yapmaktir (Weber, 2008, s.159). Ona gore ¢cagdas kapitalizmin
Bati’'da kurumsallasip gelismesinin nedeni Protestanlik’in karakteristikle-
riyle kaynasarak gii¢ almasidir. Fakat kavramlarin saf haliyle kapitalizmin
Reform/Protestanlik’tan dogdugu tezini savunmadigini 6zellikle belirtmek-
tedir (2008, s. 78). Protestanlik, asketik (cileci) karakteristiginden dolay1 ¢a-
lismay1 hayatin/kullugun amaci olarak goren, diinyevi zevkleri yasaklayan,
biriktirmeyi salik veren ilkeleriyle sermaye birikimini olumlu etkilemistir.
Cagdas kapitalizmse Weber’e gore sermayenin ilk yiikselis donemlerine zit
bir bigimde tabii bir giidii olan kazanma hirsinin rasyonel kurallar ve biirok-
rasiyle dengelenerek kurumsallasmasini ihtiva eder. Ne ki kurallagsan gergek,
diisiik ticretin her zaman verimi arttirdig1 yoniinde olmustur. Ciinkii artan
ticret, verimin artisiyla karsilik bulmaz; bu da geleneksel zihniyetin kazan-
a artirmaya degil calismay1 azaltmaya ve alistig1 hayata egilimli olmasiyla
agiklanir Weber tarafindan (2008, s. 51). Weber, metodunun yol gostericiligi
bir yana, ¢alismanin ve kapitalizmin, Batil1 bir kapitalistin bakis agisindan
¢ikmisa benzeyen donemsel bir analizini yapmistir denebilir.

Weber’in ¢agdas: olan bir diger iktisat ve sosyoloji tizerine yazan diisti-
niir Werner Sombart’tir. O da Weber gibi dinlerin ekonomik faaliyet {izerin-
deki etkilerini arastirmistir. Farki, zihniyet kavramu {izerine gelistirdigi ¢o-
ziimlemelerdir. Kapitalizmin tarihsel 6znesi olan burjuvanin zihniyetini inga
eden tarihsel ve iktisadi kirilmalarla dini egilimlerin etkilesimini analiz et-
mistir. Bu analizlerinde liiks/israf, muhasebe (hesap tutma) gibi kapitalizmin
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gelisiminin ivmesini arttirdigini diistindtigii kavramlara egilmistir. Teriki
boliimde zihniyet konusunda atifta bulunacagimiz Sabri Ulgener, zihniyet

¢ozlimlemelerini Sombart’in metodundan etkilenerek yapmustir.

Sosyolojinin en biiyiik tartisma alanlarindan kapitalizmin 20. yiizyilin
ikinci yarisindan itibaren aktigr mecra, tiiketim kiiltiirii meselesi olmustur.
Tiiketim kiiltiirti kitle iletisim araglarinin diinya ¢apinda yayilmasi sayesin-
de ihtiyaglarin manipiile edilmesiyle ivme kazanmistir. Bu gelisme, giinii-
miizle kitle iletisiminin olmadig1 donemler arasinda ¢alismaya paralel olarak
tiretmenin anlaminda da muazzam degisiklikler yaratmistir. Piyasa kogullar1
kendini kabul ettirerek hayata dylesine niifuz eder ki metalarin kullanim de-
gerlerinin tizerini orter. Marx, bu stirecin tiiketim kiiltiiriiniin yayilmasindan
onceki ilk asamasina meta fetisizmi adini vermistir. Piyasada bir metann,
sahip olunan herhangi bir seyin degisim degeri yani fiyat: vardir. Bu du-
rum, kullanim degerine ve iiretimin/tiiketimin amacina iliskin bilincimizi
dontistiirmiistiir. Clinkii iiretim siirecinde birbiriyle esitlenemeyecek emek
bicimleri esitlenmektedir. Emek bicimlerinin 6zgiinliigii piyasada degisime
girmek amaciyla iist bir kategori iginde yok olmaktadir. Thtiva ettikleri bu
tizeri ortiik emek bicimleri ve toplumsal iliskiler nedeniyle Marx metalar: gi-
zemlilikle nitelendirmekte ve metalarla ilgili biling bicimimizi fetisizm olarak
adlandirmaktadir (Marx ve Engels, 2016, s. 144). Bu siirecin gliniimiizdeki
asamasini Baudrillard, gosterge degeri kavramiyla agiklamaktadir. Gosterge
degeri itibar, yiiksek statii gibi payeler verdigine inanilan metalara sahip
olma giidiistiniin yarattig1 bir deger bicimidir. Bu dogrultuda sanayi devrimi
ile baslayan doniisiimiin kapitalist kiiltiirii yani tiretim ve tiiketimin mani-
piilasyonuna dayal: bir iktisadi sistemi kurdugu anlasilmaktadir. Takriben
18. ve 20. yiizyillar arasinda gerceklesen bu doniisiim, bir kiiltiirel devrim
niteliginde oldugundan yeni yasam tarzlari, yeni ihtiyaglar, yeni mesleki
alanlar meydana getirmistir. Bu nedenle ¢alismanin bu noktasinda meslegin
neligine iliskin kavramsal bir ¢6ztimlemeyi kaydetmemiz gerekir.

Meslek, Ustalik ve Zihniyet Kavramlarina Dair Bir Analiz
Meslek Nedir, Meslek Erbabi Kimdir?

Meslek, Tiirk Dil Kurumu sozliigiinde su alt1 anlamla karsilanmaktadir:
1. (Arapga) Belli bir egitim ile kazanilan sistemli bilgi ve becerilere dayali, in-
sanlara yararli mal tiretmek, hizmet vermek ve karsiliginda para kazanmak
icin yapilan, kurallari belirlenmis is. 2. Ugras. 3. fel. Ogreti. 4. fel. Dizge. 5. esk.
Cigir, okul, ekol. 6. (Ingilizce: profession, vocation, occupation) Bir kimsenin
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gecimini saglamak icin siirekli yaptigy; bilgi, egitim veya yaratic1 gii¢ gerek-
tiren etkinlik. Bu tamim Ingilizcede meslek anlamina gelen sdzciiklerden en
cok profession sozctigline yakindir. Bununla birlikte Hughes, bu sozctigiin
kokii olan profes sozciigliniin ilk anlamimin “dinsel diizen adina yemin et-
mek” oldugunu ve bu anlamin 1675’ten itibaren dini igerigini yitirdigini not
diismektedir (Hughes, 1996, s. 26). Giincel online Oxford sozliigiinde de bu
sOzciiglin birinin bir dine ya da inanglar setine olan iman ve baghligini ifade
eden ikinci bir anlami ifade ettigini goriilebilir. Vocation sdzctiglintin karsilig
ise belirli bir ise, ugrasa uygun olma duygusunu da ihtiva etmektedir. Job,
yapilan isin gérev mahiyetini; occupation ise job ve profession ile ayni anlami
karsilamaktadir.

Arapca kokenli meslek sozciigli, yola girmek anlamina gelen siiltik s6z-
ciiglinden tiiremistir. Stiltik sozctigtintin kelime anlami1 “bir yola girme, bir
yol tutma, 2. hususi bir sinifa, bir gruba katilma, 3. bir tarikata intisab etme” dir
(Devellioglu, 2013, s. 1132). Weber de meslegin Almanca karsilig1 olan beruf
s6zciigiiniin kokeninin seslenmek, cagirmak (rufen: ingilizce call) olduguna
ve bu anlamin diniligine dikkat ¢gekmektedir. Yani meslek “Tanr1 tarafindan
verilen bir 6dev”dir (Weber, 2008, s. 67). Sosyal bilimlerin konu alanini ge-
nigleten bir saik olarak kavram analizleri bizi, geleneksel bilgi, kutsal metin
gibi pozitif olarak tespit edilemeyen referans alanlarina yonlendirmektedir.
Bu anlamda meslegin ilahi bir miikafat olan yetenek sayesinde toplumsal
bir diizen kurdugu fikrinin, peygamberlerin birer meslegi olduguna iliskin
bilgiyle desteklendigini dile getirmeliyiz. Sworder, Protestanlik hareketinin
calismakla ilgili goriislerini gelistirirken reformcularin meselenin peygam-
berlere vahyedilmis koklerini goz dniinde bulundurmayi ihmal ettiklerini ve
bu ytiizden de ¢alismadaki tefekkiir kavramini unuttuklarini belirtmektedir.
Reformcularin (Martin Luther ve digerleri) “Musa’ya Sina Dagi'nda maden-
cilikle ilgili indirilen vahyin temsili tabiatin1 anlamadiklarin1” (Sworder, 2103,
s. 235) dile getirir. Antropoloji ve arkeolojinin, tarih ve sosyolojiyle kaynasik
veriler ortaya ¢itkarmamasinin nedeni onlarin, insan eylemlerini yonlendiren
tarihsel-toplumsal kurumlari ilgi alanlariin kenarinda konumlandirmalar:
ya da bakis acilarinin ana eksenine yerlestirmemeleridir. Bu yaklasima 6rnek
olarak Whitaker, mesleklerin -ve 6zelde zanaatkarligin- nasil ortaya ¢iktigina
dair soyle bir akil yiiriitmeyi 6ngoriir: Her bireyin dogustan farkli donanima
sahip oldugu gercegini kabul edersek daha yetenekli olanlar daha iyi irtinler
yapt1 ve digerleri bir karsilik vererek daha iyi tirtinlere sahip olmak istedi.
Boylece yetenekli olanlar bu ise daha ¢ok zaman ve emek harcamaya basla-
dilar ve zanaatkarlik ortaya ¢ikti (Whitaker, 1967, s. 2). Sosyal bilimlerin ge-
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neline hakim olan bu bakis agis1, bu 6rnekte de her donemi/toplumu modern
iktisattaki arz-talep iligkisiyle aciklayarak insan iligkilerinin kendi donemi
icinde degerlendirmeyi unutmaktadir. Dolayisiyla dénemin zihniyet yapi-
s1, ekonomisi, dini ve siyasi yapist gibi bir cok degiskenin goz ardi edildigi
bir degerlendirme meydana gelmektedir. Bilim felsefesi/sosyolojisi acisindan
yaptigimiz bu yorum, durumu felsefi ve tarihsel bakis acisiyla daha genis bir
degerlendirmeye tabi tutmay1 amaglamaktadir. Ve aslinda mesele modern
bilimlerin insan1 daha iyi kavrayip agiklamak icin onu parcalara ayirma gi-
risiminin parcalar1 birlestirmeyi goz ard1 etmek gibi bir sorunu dogurmus
olmasidir.

Yukarida sanat ve zanaat ayrimi bahsinde gectigi {izere Guénon, mes-
lek edinmeyi ruhsal gelisimin bir mecrasi olarak agiklamaktadir. Modernligi
kutsal disilikla, gelenegi kutsallikla imlemektedir. Kutsal dis1 anlayista mes-
lek seciminin kisinin kendisini kendisi yapan seyle bir baglantisinin bu-
lunmadigini; geleneksel anlayista ise insanin mensubu oldugu topluma da
uygun olarak kendi tabiatinca belirlenmis isi yaptigini ifade etmektedir. Bu
geleneksel yolu kozmolojik isleyis mantigina oturtur. Kutsal dis1 anlayisin
egilimleri, bu isleyisi bozan bir niteliktedir “zira her sey siki tekabiiliyetle-
re gore birbiriyle baglantilidir. (...) SOyle ki; geleneksel anlayista varliklarin
faaliyetlerini belirleyen, onlarin asli nitelikleridir. Buna karsilik kutsal dis1
anlayista bireyler, sanki kendilerine has higbir nitelikleri yokmus gibi, bir-
birlerinin yerine gegebilir ‘birimler” olarak goriilmektedir. Bu son anlayis, ki
modern ‘esitlik” ve “tekbicimlilik’ fikirleri ile yakindan iliskilidir; mantiken
ancak saf bir mekanik faaliyete gotiirebilir ki bu faaliyette hususen insani
olan higbir sey var olamaz” (Guénon, 2016, s. 59). Guénon burada, modern
mekanik zanaatlarin ruhsal gelismeyle (geleneksel anlayisla) segilip icra
edilen zanaatlarla karigtirilmamas: gerektigini eklemektedir. Bensman ve
Lilienfeld, Harper'in aktardigina gore meslegi, kisisel inang/fikirlerin kayna-
g1 olarak gormek gerektigini soylerler. Onlara gore, fikirsel yapimiz (habits
of mind), diinyaya yaklasim tarzimiz, giinliik davramislarimiz meslegimizin
ya da isimizin pratikleri iginde ortaya ¢ikip gelisen tasavvur etme aligkanlik-
larimizin uzantilaridir (Harper, 1987, s. 151-52). Goriildiigii tizere meslegin
neligine dair tartismalarda farkli bilgi tiirleri olan geleneksel bilgi ve modern
disiplinler ayn1 yorumlara varmaktadirlar. Buradan meslek erbabinin tarih-
sel ve toplumsal kisiligi ve kimligine, insa ettigi ve onu inga eden toplumsal
iligkilere, degerler diinyasina iligkin bir analize gegilebilir.

Erbab sozciigliniin karsiligi Osmanlica-Tiirkge sozliikte su sekildedir:
(Farsca isim): ulu; reis, bagkan. (Arapga sifat rabb’in cemi) 1. Sahipler, malik-
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ler. 2. (miifret olarak kullanilir) ehil, muktedir, becerikli; layik (Devellioglu,
2013, s.258). Sennett’in Zanaatkdr adl1 calismasinda tarif ettigi ideal tip aslinda
meslek erbabinin 6zelliklerini haizdir. Sennett bu calismada esasen maddey-
le iliskimizin carpitildig: glintimiize iyilestirici bir bakis acis1 sunmay1 hedef-
lemektedir. Bu ideal maddi kiiltiiriin ideal tipi de zanaatkardir. Zanaatkarlk
ideal tipi, maddi seyleri sekillendirmedeki kapasitelerimizi gelistirmeyi ih-
tiva ederken ayni zamanda sosyal iligkilerimizi/rollerimizi gelistirme yon-
temlerimize de kavramsal rehberlik etmektedir Sennett’e (2009, s. 378) gore.
Dolayisiyla meslek erbabinin bir toplumsal tip kavramsallastirmas: altinda
incelenmesi de miimkiindiir.

Bir toplumsal tipin insasmi yapi-fail iliskisi ekseninde agiklayan
Aydemir’ e gore:

“Toplumun yerlesik parcalar olarak farklr sosyal alanlar, bireyler icin kolektif suu-

run gizinde hayatin tecriibe edildigi, insa edildigi cesitli alt boyutlarin alanlaridir.

Siiregiden akiskanliklar yaratan bu diinyanin anlam kategorileri, rol ve statii bigcim-

leri, giindelik olarak deneyimlenen aliskanliklar: ve hayat pratikleriyle tiretilen ger-

ceklik dolayiminda, birey ve sosyal alanlar arasindaki képriilerdir. Yalnizca mikro

diizeyde bireyle cercevesi ¢izilen degil, ayni zamanda makro 6lcekte toplumsalin ka-

rakteri olarak da beliren bir bicimlenigin tezahiiriidiir. Toplumsal biling kodlarinin

bazi somut goriiniimler ile agiga ¢iktig1 bu alanin eyleyicilere atifla agiklanmasinda

sosyal tipler onem kazanir. Tipiklesen davrams bicimleri ve eylem alanlari, olgu-

sal gercekligin birey diizeyinde tezahiirlerini yaratsa da gerceklik sosyal baglamin

kendisinde niivelenmeye devam eder. Yani birey ve sosyal yap: arasindaki iliskinin

yapwya atifla referans kaynagi toplumsal tip olarak belirginlesir. Bu noktada birey,

temsilin gergeklesme alani olarak yani baglamn anlam arayisinda yahut iiretimin-

deki rol temsiliyetini saglar. Toplumsal tip kavrayisinda bireyle degil, kurumsallas-

mig yapryla 6zdes bir eylem alamndan soz edilebilir” (Aydemir, 2016, s. 15).

Cagan, sosyalizasyon siirecinde tiplestirme faaliyetini biiyiik 6lgtide in-
sanlarin “yaptig1 is”lere gore yiiriittiigiimiizii ifade etmektedir: “Elbette her
birey, birden daha fazla is ya da faaliyetle ugrasir. Ancak bunlardan bir ta-
nesi bireyin esas isine dairdir. ‘Esas isler” gesitliligi toplumun stirdiiriilebilir-
ligini de temin eden bir zenginliktir. Firincidan duvarciya, egitmenden siya-
set¢iye ya da vaizden sanatgiya kadar genis bir meslek cgesitliligi, isboliimii
ve uzmanlagmanin bir neticesidir. Ancak su tespiti de yapmakta fayda var;
toplumdaki her birey tanumli bir is ya da faaliyet yiiriitmek (daha dogrusu
yuriitityor olmak) zorunda degildir” (Cagan, 2014, s. 61). Bu aciklamadan
hareketle yapilan ya da yapilmayan bir isin ya da bir meslege sahip olma-

nin ya da olmamanin énemli bir tiplestirme arac1 oldugunu dile getirebiliriz.
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Yani bir ise/meslege sadece dahil olmakla degil onun disinda kalmakla da
konum aliriz. Ulutag'in belirttigi gibi, tiplestirme faaliyeti hem sosyalizasyon
siirecindeki birey hem de sosyal bilimci agisindan kesinliklere ulasamamak-
tadir ve “bu belirsizlik durumu tip tahlilinde temkinli olmay1 gerektirmekte-
dir” (Ulutas, 2016, s. 44). Toplumsal rol ve statiiler (annelik, 6gretmenlik vs.)
toplumsal tipleri belirginlestirmede 6nemli gostergeler olsalar da tiplestirme
bu bilgilerden daha fazlasiyla oriilen bir siirectir. Bu bakimdan zanaatkarin
meslek erbabina gore kismen daha tarihsel-toplumsal karakteristikleri ¢ag-
ristirdigini ve bir toplumsal tipe daha yakin oldugunu soyleyebiliriz. Meslek
erbabi ise yine zanaatkar kadar toplumsallikla kaim otorite, tecriibe ve itibar
gibi 6zellikleri haiz olmakla birlikte daha genis bir meslek alanina ilistirilebi-
lecek bir kavram olabilir.

Meslek erbabmin niteliklerini agiklamak igin Sennett’in zanaatkar
tasvirinden yararlanilabilir. Erbab olmanin onemli bir niteligi otoritedir:
Zanaatkarin “gercek otoritesinin biiyiik bir kismi1 bagkalarinin goremedikle-
rini gorebilmekten, bilemediklerini bilmekten kaynaklanir; otoriteleri kendi
sessizliklerinde dile gelir” (Sennett, 2009, s.107). Sennett’in otorite ile ilgili
tahlilleri oldukca 6zgiindiir. O, Ingilizce “deki karsilik sozciik authoritynin
kokii olan author sdzcligiiniin yazar anlamina gelmesinden hareketle otorite-
nin bir seyler iiretmeyi haiz oldugunu vurgular. Temel aksi iiretmenin mad-
di tarafiyla manevi yonii arasindaki baglanti olan bu ¢alisma igin bu vurgu
gayet kullanighdir. Yani zanaatkar hem maddi olarak bir seyler tiretmekle
ustaligini hem de manevi olarak tirettigi toplumsal iliski ve degerle sosyal-
lesmedeki failligini insa etmektedir. Otoriteyi saglayan saikler ayn1 zaman-
da itibar1 da saglamaktadir. Siiphesiz otorite ya da iktidar saglamanin yikici
yollar1 da mevcuttur fakat bunlar toplumun degerleriyle -en azindan teoride-
bagdasmadigindan itibar1 getirmezler. Itibar ve otoriteyi barindiran bir statii
ya da toplumsal bir konum (ustalik, meslek erbab1 olma), tipk: degerler gibi,
toplum tarafindan denenmis, stnanmis, sonuglar1 goézlenmis ve benimsen-
mis olma siireclerinden gecerek belirlenmektedir. Ulgener, ekonomik ve dini
hayatin ayni referanslarla insa edildigini dile getirdigi ortagagin toplumsal
diizeninin genel olarak otoriteye dayali ast-ist iligkileriyle oriilii oldugunu
belirtmektedir. “Otorite ve hiyerarsi... Tkisi de denebilir ki orta ¢ag hayatinin
ve ictimai diizeninin vazgecilmez sartlarindan ve temellerindendir. Araya
vasita (seyh, miirsid) koymadan hakka ve hakikate varmak tarikat ahlakinca
ne kadar imkansizsa pir ve ustaya baglanmadan sanatta olgunluga ermek de
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o kadar imkansizdir” (Ulgener, 2014, s.109). Tasavvuf ve zanaatkarlik ara-
sindaki 6zel baglant1 bu ¢agda, manevi olgunluktaki gibi mesleki olgunlu-
gu da bilen bir otoriteye baglanarak asama kaydetmenin zihniyetin 6nemli
bir gostereni oldugu bir diinya yaratmistir. Bir meslek erbabinin itibar ve
otoritesinin en biiyiik kaynag tecriibedir. Tecriibe sayesinde birinin yaptig:
isin stireci ve sonucu miikemmelleserek hayranhik uyandirmaktadir. Sennett,
tecriibenin konumunu ifade ederken zanaatkarligin yitirilmesiyle “bir unsur
geri dondiirtilemez sekilde yitip gitmistir” der. “Bu da soze dokiilemeyen,
dile getirilemeyen ve kelimelerle aciklanamayan bilgi y1gmidir; yani orada
olusan ve aligkanlik unsuru haline gelen binlerce giindelik hareketin birik-
mesi sonucunda ortaya ¢ikan pratik” (Sennett, 2009, s. 106) tir. Bu bakimdan
meslek erbab1 nosyonu zihniyet ve deger aktaran bir misyonla kiiltiirel hafi-

za meselesi i¢cinde 6nemli bir konuma yerlesmektedir.

Usta-Kalfa-Cirak Terimlerinin Etimolojik Analizi

Nisanyan Sozliik¥e gore usta sozciigii “Farsga iistad sozcligiinden alin-
tidir.” Ustad sozciigiiniin karsilig1 icin “bilgi ve zanaat sahibi, 6gretmen, sa-
natkar” agiklamasi kaydedilmektedir. Ustad sozctigii ise Farsga’da osta diye
telaffuz edilir; kokeni ustad veya awstad veya usti sozcligiinden alintidir.
“Farsga sozciik Orta Farsca ayn1 anlama gelen avastad sozcligiinden evrilmis-
tir. Bu sozciik Avesta (Zend) dilinde ava-stata- “basinda duran, oncii, veli”
sozcligiinden alintidir. Avestaca sozciik Hint-Avrupa anadilinde yazili 6r-
negi bulunmayan” stoh/steh kokiiniin duran/durmak anlamindan dolay1 “ba-
sinda duran, oncti, veli” anlamina gelmektedir.

Crrak sozciigli, TDK Sozliigli'ne gore Farsca cerag sozciigiinden tiiretil-
mistir. Anlami, “zanaat 6grenmek i¢in bir ustanin yaninda ¢alisan kimse”, ve
“diikkanda ayak islerine bakan kimse” seklinde aciklanmaktadir. Nisanyan,
cerag sozcliguniin karsiligini “kandil, fener, mum fitili” (2003: 77) olarak ifade
etmistir. Cirak kelimesinin anlaminin tiireyisiyle ilgili online sozliigiinde de
sOyle bir not diismektedir: “Esasen ‘kandil” anlamina gelen sozciligiin “yetis-
tirilmek {izere alman yardimar” anlaminda mecazi kullanimi tarikat 1stilahi-
dir. Bektasi dervislerine 1s5:k ad1 verilir”. Divan-1 Liigati't-Ttirk terctimesinde
“cirak, zanaat ¢iragl” busgut (Atalay, 1985: 451) sozcligiiniin karsilig1 olarak
kaydedilmektedir.

* Online Nisanyan Sozliik, erisim tarihi: 18. 02.2021 https://www.nisanyansozluk.com/?k=usta
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Kalfa sozciiglintin Arapga halife sozctigiinden tiiretilerek dilimizde kul-
lanildig1 bilinmektedir. Halife sozctigiiniin karsilig1, “birine halef olan”, halef
sOzciiglinlin karsilig1 “birinin yerine veya makamina gegen” (Nisanyan, 2003:
158-159) seklindedir. Tiirk Dilinin Etimoloji So6zliigii'nde “h/k doniismesiy-
le Ar. halife (yardimci, yamak, 6gretmen)den kalife-kalfa...” (Eyuboglu,
2004: 366) acgiklamasiyla sozciigiiniin ses ve anlam bakimindan dontistimii
aciklanmaktadar.

Meslek ve Zihniyet Kavramlarinin Bagi

Zanaatkarligin sosyolojik ve tarihi referans alanlarina gegmeden 6nce ca-
lismanin bir diger dayanagini olusturan zihniyet kavramiyla mesleki hayat
arasindaki bag1 agiklamak gerekmektedir. Bu bag biiytiik dlctide degerler ve
ekonomi iligkisi adl1 biiyiik tartisma alanin pargasidir. Yani zihniyet kavra-
minin i¢ini dolduran asli unsur, maddi ve manevi kiiltiiriin birlikte insa ettigi
fikirlerdir. Mesleki hayat ise insanin gecim yolu olmasi hasebiyle temel ikti-
sadi etkinligidir.

Aydin, zihniyeti “insan ya da toplumlarin; insan, toplum ve doga {is-
tline diistinme tarzi, onlar1 algilama bi¢imi” (Aydin, 2013, s. 508) olarak ta-
nimlamaktadir. Zihniyet, “bir toplumsal grubun ortiik referans sistemidir”
(Aktaran: Aygiil, 2018, s. 75). “Zihniyeti salt bir zihin siireci olmaktan ¢ikaran
sey de siiphesiz onun toplumsalligidir. Belli zihinsel dayanaklar1 olsa bile
sosyal yapilarla olan baglantilaridir” (Aydin, 2010, s. 107). Ulgener’e gore
de zihniyet, s6z veya eyleme doniisen degerler diinyasini ifade etmektedir.
“Zihniyet (ve ozellikle iktisat zihniyeti) yalniz ice doniik bir his ve duygu
aleminden ibaret degildir. Herhangi bir fiil ve davranis icten dogru dayal
oldugu motif ve deger hiikiimleri ile anlagilabilir bir mana muhtevas tasi-
dig1 kadar bizim igin ilgi ¢ekici oluyor, i¢ goriiyli olusturan bu muhtevaya
da zihniyet diyoruz. Fakat 6yle diyebilmemiz icin biitiin o deger ve motifler
toplaminin tabanda bir gergek yapiya, elle tutulur bir davranis temeline da-
yanmast sarttir” (Ulgener, 2006, s. 16). Ulgener boylece zihniyetin davrams
oriintiisii olarak gozlemlenebilmesi kriterini aciklamakta ve ahlaki ilke ile
zihniyeti ayirmaktadir. Ahlaki ilkeler emredici kurallardir fakat yiiriirliikte
olan ilkeler zihniyetin tirtiniidiir.

Aydin, zihniyetin kiiltiir ve gelenekle benzer bir icerige sahip olmasina
ragmen onlarla 6zdes olmadigini belirtir. Cilinkii zihniyet, kiiltiirden farkl
olarak “cagin global egilimlerini de iizerinde tasiyabilir”; gelenek ise “zih-
niyetin olusum sartlarindan sadece birisidir”. Zihniyet, din kavramiyla da
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ozdes degildir (Aydim, 2013, s. 508). Aydin da Ulgener’le aym dogrultuda
zihniyeti dini, geleneksel ve kiiltiirel unsurlar tasiyan fakat bunlarin toplami
ya da kesisim kiimesi olmayan; yiiriirliikte olan (cagdas) tutum ve davranis-
larin referans alanlarindan biri olarak tarif etmektedir.

Hayatin tiim boyutlarinda oldugu gibi mesleki hayat da dinin, kiiltiiriin
ve gelenegin insa ettigi degerler diinyasinin bir agiklamasini sunar. Kiltiir
kavraminin birbirini kapsayan gesitli tanimlar1 vardir. Buradaki kiiltiir kav-
rami bir toplulugun yasama bicimindeki aktarilagelen unsurlar1 kastetmek-
tedir. Gelenek ise “mevcut modern kiiltiiriin glincel ve konjonktiirel yonle-
rinin 6tesinde var olan her seydir” (Aydin, 2013: 169). Modernite, toplumsal
kurumlar1 doniistiirerek aralarinda yeni bir iliski bicimi inga etmistir. Bu yeni
siirecte inang sisteminin kurumsallasmis haliyle diger toplumsal kurumlar
arasindaki iligki, ¢ekismeli bir hal almistir. Ciinkii modernite Bati’da, dini-
siyasi otoritelerin/kurumlarin siyasal ve ekonomik giiciin tek sahibi olmasi-
nin elestirisiyle bagslamaktadir. Yani sermaye sahipliginin ve baz1 ekonomik
ayricaliklarin ayricalik olmaktan c¢ikmasi sartinin ekseninde toplumsal ku-
rumlar dontismiistiir. Modernligin Bat1 dis1 toplumlardaki seyri ise kismen
kendine 6zgii siirecler izlemistir. Bu etkinin tiim toplumlardaki ortak sonug-
larminsa kentlesme, sanayilesme ve egitimin yayginlagsmasi oldugu soylene-
bilir. Meslek sahibi olma ve gecim elde etme yollarini da tiim diinyay etki-
leyen bu sonuglar dontistiirmiistiir. Zihniyetin dontisiimii ¢ok hizli olmasa
da onun bir belirleyeni olarak ekonominin ¢ok hizli doniisen bir kurum ol-
masi mesleklerin igeriklerini ve meslek edinme tutumunun ne hizda ve nasil
doniistiiglinti agtklamaktadir. Bununla birlikte Meslek nedir? Meslek Erbabi
Kimdir? baghginda da aciklandig tizere gelenekte meslek 6grenmek, dini bir
buyruk ya da yaratilis gayesine yonelik yasamanin bir yoludur. Bu nedenle
zihniyetin muhtevasindaki geleneksel kodlarin meslek edinmekle ilgili yak-
lasimin doniismesini geciktirdigi varsayilabilir. Ulgener, yaptig1 arastirma-
larda doniisen hayat akisina ragmen zihniyeti sembolize eden fikirlerin yiiz-
yillar boyunca ayni kaldigim bazi belgelerle tespit etmistir: “Iktisadi-sosyal
teskilatin dis kaliplar1 ve onlar {izerine ilistirilen isimler ne kadar degisirse
degissin, i¢ yapilarini dolduran ruh ve zihniyet eskisinden pek de farkl: de-
gildir. Onun i¢indir ki, aradan gecen asirlar sanat erbabinin hayat tarzinda
ve telakkilerinde hemen higbir asindirici tesir yapmadan, yasayan zihniyeti
yeni zamanlarin baslangicina ve birgok hallerde zamanimiza kadar tasiyip
getirmislerdir” (Ulgener, 2014, s. 36). Ulgener bu notu, ilk kez 1981 yilinda
yaymnlanan eserinde diismektedir.
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Mesleki hayat her zaman zihniyetin, deger sisteminin bir agiklamasi
olma kabiliyetine sahip olmustur. Ulgener bu calisma boyunca atif yapilan
eserlerinde zanaatkarlifin zihniyetin 6nemli bir gostereni oldugunu belirt-
mektedir. Asagida da agiklanacag tizere, meslegin gerek icra bicimi gerekse
igerigi tarih boyunca kiiltiiriin ve gelenegin karakteristiklerini tasimaktadir.
Bu tespit salt gegmise yonelik degildir. Yani kiiltiir ve gelenek kavramlar:
gecmisi isaret etmesine ragmen stirekli giinceli icine alarak ilerlemektedir.
Dolayisiyla zanaatkarlara dair zihniyet diinyasindan bahsetmek icin onun
tarihine bakmanin geregi o izleri giincel olarak deneyimliyor olmaktan
kaynaklanmaktadir.
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IKINCI BOLUM
ZANAATKARLIGIN SOSYOLOJIK
ve TARIH REFERANS ALANLARI

Sosyolojik Referans Alanlan
Zanaat ve Zanaatkarligin Sosyoloji Literatiiriindeki Yeri

Anadolu yarimadasinda giindelik hayatta zanaat dendiginde kent ha-
yatini siirdiirmek igin artik zarurl olmayan ve el isciligi ile yapilan esyalarin
yapimi akla gelir. Kirsal kesimde bu tiir esyalarin yapimi ve talebi daha canli-
dir, zaruridir. Kentteki talebin biiyiik orani estetik ihtiyaglarla oriilmiistiir ve
endiistrilesmistir. Bununla birlikte bazi zanaatlar maddi kiiltiirde geleneksel-
ligin agir bastig1 sehirlerde eski bigimiyle bazilar1 da giincellenmis icerigiyle
ve kiiciik esnaflikla kesisen haliyle hala kentlerde de talep gormektedir. Bu
tespit, diinyanin ‘modernlesmis’ sayilan pek ¢ok bdlgesi icin de gegerli olabi-
lir. Bununla birlikte end{istrilesmemis el is¢iliginin zaruri oldugu bir hayatin
aktig1 noktalarin varligindan da soz edilebilir. Bir ¢cok beseri ve sosyal bilim
disiplini i¢in konu olabilecek zanaat ve zanaatkarlik kavramlar1 hakkinda ya-
pilmis sosyoloji literatiiriine kaynaklik edecek betimlemeler ve ¢alismalar bu
baslik altinda ele alinmaktadir.

Zanaat, Tiirk Dil Kurumu'nun giincel Tiirkce Sozliigtinde, Arapga sinaat
s6zciigiiniin karsihgi olarak, “Insanlarin maddeye dayanan gereksinimlerini
karsilamak igin yapilan, 6grenimle birlikte deneyim, beceri ve ustalik gerek-
tiren is, simaat. El ustalig1 isteyen isler” olarak tanimlanmistir (erisim tarihi:
12.12.2017). ingilizce’de craft, artisanship, handicraft sozctiklerini; Farsga’da
hiiner sozciigiinii zanaatin karsilig1 olarak buluruz. Sennett, zanaatkarlik
(craftsmanship) igin Almanca’da handwerk (el isi), Fransizca’da zanaatkarin
emegini cagristirmak icin artisanal ve Ingilizce’de ise statecraft (Sennett, 2009,
s. 32) kelimelerinin kullanildigini belirtmektedir. Vernant, zanaatkarhiga kar-
silik gelen Yunanca démiourgoi sozctigiiniin demos(public) ve ergon(is) sozciik-
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lerinden meydana geldigini belirtir. Yazar, ergon sozciigiiniin bir uygulama-
y1 tamamlamaktan (accomplishment of praxis, poiéma) farkli olarak yaratici/
siirsel bir ¢alismay1/isi vurguladigini ifade etmektedir. Ergon, ayni zamanda
ekili alan anlamina gelmektedir (Vernant, 2006, s.277). Prattein (doing) ve
poiein (making) kavramlar1 arasindaki farkla ergon (faaliyette bulunma) ve
poiéma (lirtin elde etme) kavramlar1 arasindaki farkin paralelligini vurgula-
maktadir. Eski Yunan destanlarinda kamu (demos) icin calisan zanaatkarin
(artisan; buna higbir sey tiretmeyen kahin, falc1 ve elgiler de dahil), isci ya da
tiretici (worker/ producer) olarak anilmadigini da aktarmaktadir (Vernant,
2006, s. 276). Yani démiourgoi, craftsman sozciigiinden farkl: bir tarihsel-top-
lumsal kapsama sahiptir. Bu sozciik ilk boliimde bahsettigimiz, geleneksel
donemdeki sanat ve zanaatin birligini ve genis kapsamini ihtiva etmektedir.
Sennett, Platon’a atifla sair/siir anlamina gelen poet/poetry kelimelerinin ata-
smin beceri sdzctigiiniin kokii olan poiein s6zciigli oldugunu belirtmektedir
(Sennett, 2009, s. 37). Ciinkii eski diinyada siir bir zanaat bigimidir.

Giincel bir tanimla baglarsak Thorlindsson vd., zanaatkarligin soyle bir
tanimini Onerirler: Zanaatkarlik; igsel motivasyon, yapilan isle biitiinlesme,
biitiinsel kavrayis, informel 6grenim ve yapilan isi kotarmak icin gerekli be-
cerileri keskinlestirmek gibi 6zelliklerle karakterize edilir. Thorlindsson vd.,
zanaatkarlikla ilgili sosyoloji teorilerinin ilkinin C. Wright Mills, Thorstein
Veblen ve Howard S. Becker tarafindan gelistirildigini; Douglas Harper,
Richard Sennett ve G. Alan Fine tarafindan da siirdiiriildiigiinii belirt-
mektedirler. Bu teorisyenlerin ¢alismalar: is, sanat ve bilimde zanaatkar-
lik kavramini anlamak icin kapsamli ve tutarli bir diizenek saglamaktadir
(Thorlindsson vd., 2018, s.117). Bu yazarlardan Veblen ve Harper'in goriis-
lerine, ele aldiklar1 mecra nedeniyle ileriki baslikta yer verildi. Becker ve
Fine’mn goriislerinin odag: ise sanat sosyolojisi oldugundan bu calismanin
disinda konumlanmaktadirlar.

C. Wright Mills, White Collar The American Middle Classes (Beyaz Yakalilar
Amerikan Orta Sinifi) isimli eserinde isin (work) anlamini sorgulamak igin
zanaatkarlik kavramini bir “ideal tip” olarak kullanmistir. Maggs ve Greig,
Mills’in zanaat kavramini anlamls, tatmin edici, 6zerk ve miikafatlandirici is
olarak tasvir ettigini ifade ederler. Mills i¢in zanaat, soylu bir ¢alisma bigimi-
ni temsil eder. Zanaatkarca calisma, isleyis bi¢imini tarihsel bakimdan tam
olarak anlay1p takdir edemesek de modern ¢alisma tarzlarindaki eksikliklere
bir ideal -hatta mitik- tip olusturmasi agisindan énemli olmayz siirdiirmekte-
dir. Bu ytlizden Mills, beyaz yakalilarin islerinin dogasinin karsisina, zanaat-
karca ¢alisma modelini koymaktadir (Maggs ve Greig, 2014, s. 69).
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Zanaat (herhangi bir isteki ustalik), Mills’e gore alt1 kriter barindirir.
Bunlardan ilki zanaatkarin asli motivasyonun {iiretme siirecindeki sevk ve
tirtiniin kalitesi olmasidir. Mills para, {in gibi motivasyonlarin ikincil 6nem-
de oldugunu belirtmektedir. Zanaatkar ve yaptig1 sey arasinda, miilkiyet ilis-
kisinin otesine geg¢mis, icinde kendiliginden bir calisma istegi (will-to-work)
ve canlilik-nese (exuberant) barindiran manevi bir iliski vardir. Tkinci 6zellik,
yabancilagsma teorisiyle ilintilidir. Yani zanaatkarin akla ilk gelen anlamin-
dan 6te, bir isin bir parcasini yaptig1 ve isci olarak vasiflandigi zamana ait
bir 6zelliginden bahseder Mills. Zanaatkar isci oldugunda, tiriiniin miilkiye-
tine ve tiretimin tiim asamalarina sahip olamayarak yabancilasmay1 tecriibe
eder. Teknik ve estetik agidan da tatmin duygusunu tattigindan karmasik bir
durumda sabitlenir. Calisma istegi, bir isi bastan sona tamamlamanin sevki
gibi zanaatkarliga ait karakteristikleri torpiileyen, yabancilasma stirecidir.
Ugiincii 6zellik, zanaatkarin galisma tarzinda ve 6ngérdiigii calisma planin-
da 6zerk olmasidir. Isin siirecinin nasil sekillenecegi, eyleme sirast onun 6z-
giirlitk alanina ait ve kendi idrakiyle ¢6zecegi meselelerdir. Ciinkii isin so-
nucundan da ayni 6zerklik mukabilinde sorumlulugu iistlenecek olan ken-
disidir. Dordiincii kritere gore zanaatkarca ¢alisma, insanin kendi sinirlarim
asmasini, becerilerini ve zihnini gelistirmenin de 6tesinde, bir biitiin olarak
gelismesini (developing as a man); insanin varligini diinyaya ispatlamasi-
n1 saglamaktadir. Besinci kriter, zanaatkarca ¢alismadaki is ve kiiltiir, is ve
icra (play~oyun) ikili kavramlar1 arasinda boliinme olmamasidir. Yani usta
ya da sanatginin yaptigi is (work and play) sosyalizasyondan soyutlanarak
icra edilmez, sosyal rollerin icrasi esnasinda deger tirettigimiz gibi bu icralar
sirasinda da deger, kiiltiir iretiriz -cocugun oyun tiretmesinde oldugu gibi-.
Zanaatta tiretim ve tiiketime dair kiiltiir, ayn1 eylemin i¢inde bir biitiin olarak
iretilir. Zanaatkarligin besinci 6zelligi, modern is boliimiindeki bos zaman(-
leisure) kavramindan azade olmasidir. Boyle bir ¢alisma tarzi, hayatin tiim
mekanizmasini kendine baglamis bir karakteristige sahiptir. Bos zaman da
isin bir parcgasidir, onun diginda bir ilgi alanini icermez; yaraticilik, kapasi-
te gibi sorunlarin diisiiniiliip ¢oziildiigli bir zaman araligidir (Mills, 1969, s.
220-224). Mills aciklamalariyla modern isbdliimiiniin aslinda zanaatkarliga
imkan tanimayan bir mahiyette oldugunu giin yiiziine ¢ikarmaktadir.

Howard S. Becker, sanat ve zanaatin (art and craft) birbirlerine hangi
sartlarda evrildigini analiz ettigi Sanat ve Zanaat bashikli makalesini, Sanat
Diinyalar: adli ¢alismasimna eklemistir. Becker zanaati, “faydali nesneler
iretmek icin kullanilabilecek bilgi ve beceriler biitiinii” olarak tanimlar.

Ornekleriyle zanaata, nesne {iretmenin 6tesinde bir is gorme tarzi, bir tutum
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atf1 yapar: “bir sucluyu asgari diizeyde kargasaya neden olarak tutuklamak”
(Becker, 1982, s. 324). Ana meselesi sanattir ve zanaatta estetigi gozardi et-
mez ve hatta zanaatkar1 sanatg1 ve siradan zanaatkar diyerek ikiye ayirir.
Estetigin otesinde giizelligi (beauty) de kriter olarak alanlar1 sanat¢i-zanaat-
kar (artist-craftsman) olarak adlandirir. Sanat¢i-zanaatkarlarin, gegimlerini
saglamanin 6tesinde “daha tutkulu amaglar: ve ideolojileri” vardir (1982, s.
326). Becker, giincel sanat-zanaat ayrimin aslinda zanaatkarligr azimsayan
tasavvuruna boylelikle elestiri getirmekte ve zanaatkarliga eslik eden fakat
piyasa sartlar1 nedeniyle iizeri ortiilen motivasyonlara dikkat gekmektedir.

Sennett, Homeros'un yazdig1 destanlarda zanaatkar sozciigii icin demi-
oergos sozcligini kullandigini aktarmaktadir. O da ayn1 dogrultuda, Antik
Yunan toplumunda zanaatkarin teknik islerin cogunu yapan koleler ve ca-
lismayan aristokratlar arasinda, kafa ve el emegini birlestirenler olarak orta
smifa tekabiil eden bir toplumsal konumda bulundugunu belirtmektedir
(Sennett, 2009, s. 35). Zanaatkarligin bir nesne iizerinde uzun siire durmak,
deneme-yanilma yontemiyle ilerlemek, sikici olmayan ve tecriibeyi inga eden
bir rutinde calismak gibi 6zellikleri vardir. Ona gore “her iyi zanaatkar so-
mut pratikler ve diisiinme arasinda bir diyalog kurar; bu diyalog birbirini
besleyen aliskanliklara dogru evrilir ve bu aligkanliklar da sorun ¢6ziimii ve
sorunu bulma arasinda bir ritim olusturur” (2009: 20). Sennett, zanaatkarlikta
el ve kafa arasindaki igbirligini ve tecriibeyi 6nemserken yetenege/kabiliyete
(ability) daha az paye vermektedir. Fakat onun Zanaatkir adli ¢alismasinin
asil amaci, el emegi ustaligl kategorisini asan anlamda, bir isi zanaatkarca
yapmanin hayatimizi/toplumsalligimizi nasil iyilestirecegini gostermektir.
Bu baglamda zanaati -hem gercek anlaminin tarihselligi ve toplumsallig1
1s1ginda hem de bir metafor olarak- “bir isi kalitesi igin yapmak” seklinde
tanimlamaktadir.

Whitaker, Crafts and Craftsmen adli ¢alismasinda bir kiiltiirde zanaat
belirleyen kosullardan bahsetmistir (1967, s.15). Burada yazarin zanaat1 gii-
niimiizdeki, gilizel sanatlara doniisen igerigiyle ele aldigin1 ve yazarin calis-
ma alaninin sanat tarihi oldugunu goz 6ntinde bulundurarak, bir ara ¢izgide
farz ettigi dile getirilmelidir. Bununla birlikte yaptig1 analiz tarihsel ve top-
lumsal olarak oldukga kapsayicidir: Bu kosullar din, cocuga kars1 tutum, cog-
rafya, gogler, savaslar ve sanatla ilgilidir. Dinin (religion) emir ve yasaklar1
esya kullanimini, yapimini etkiler ya da esyalar bizatihi dini yasantinin bir
parcast olabilirler. Zanaatkarlik, uzun yillarin tecriibesini gerektirdiginden
cocukluktan itibaren 6grenilir. Bu yiizden toplumun ¢ocuklarin mesleki egi-
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timiyle ilgili tutumu zanaatlarin yasamasini ve gelismesini dogrudan etkiler.
Cografya ve iklim sartlar1 da giinliik hayat1 ve ekonomiyi dogrudan etkiledi-
ginden o kiiltiirde hangi zanaatlarin gelistirilecegini belirleyen bir kosuldur.
Farkli kiiltiirlerin etkisine cografi olarak uzak olan kiiltiirlerin, 6zellikle el sa-
natlar1 olarak yasamaya devam eden zanaatlarda daha kendine 6zgii olmasi
s0z konusudur. Farkli cografyalardan getirilen esyalarin talebi de zanaatlarin
yasamasindaki etkenlerdendir. Belli bir zanaatin tasiyicisi olan etnik grupla-
rin goniillii veya zorunlu gogleri zanaatlarin yer degistirip yayilmasina ya da
yok olmasina neden olabilir. Yazar son olarak, tanriy1 arayis ve anma bicimi
olarak sanatin bir zanaat olarak miizik aletlerini gelistirmedeki etkisini agik-
layarak din-sanat-zanaat kavramlar1 arasindaki iliskiyi 6rneklendirmektedir.

Cagdas sosyologlardan Baudrillard, Marksist kuramin tiretimle ilgili
yaptig1 doniim noktasi niteligindeki kavramsallastirmay1 kokten elestirmek
amaciyla tarihin erken donemlerine varan genis bir bakis acisiyla hareket
etmistir. Bu yiizden modernlikten 6nce iiretmenin anlaminin ne oldugunu
sorarak Uretimin Aynasi'nda zanaati sdyle tanimlamaktadir: “Ureticinin yal-
nizca lretim siirecini degil ayn1 zamanda toplumsal iliskileri de denetledi-
gi, biitiinsel siirecin grup tarafindan belirlendigi ve her seyden Once {iireticilerle
tiiketicilerin ayni kisiler olup gruba 6zgii karsiliklilik ilkesiyle tanimlanan
bir bigimdir” (Baudrillard, 2013, s.89). Zanaatkarligin hakim oldugu iktisadi
diinyanin modern/Marksist tasavvur insasiyla aciklanamayan bir mahiyette
oldugunu agiklar: “Ureticilerin evreniyle tiiketicilerin evreni birbirlerinden
ayrilmadigindan bir emek giicii ve bir iiriin, bir nesne ve bir 6zne konumu
arasinda gercek anlamda bir ayrim da yoktur. Isledigi malzemeyle zanaatgt
arasinda dur durak tanimayan, her tiirlii iiretici amacin disinda kalan (mal-
zemeyi sadece ve sadece kullanim ya da degisim degerine doniistiiren) bir
aligveris vardir” (Baudrillard, 2013: 90). Yazar, zanaatkarligin, {iretme ve ca-
lisma tarzi1 olarak iginde bulundugu c¢aga 6zgii sosyal ve ekonomik iligki bi-
cimleriyle oriilii olduguna dikkat cekmektedir. Zanaatkarin yaptigi nesne ve
emegi kendisinin 0zneliginden soyutlanmis ve digsallasmis degildir.

Zanaat, egitim bilimleri ile sanat ve tasarim alaninda da ilgi goren bir
kavramdir: Sanat ve tasarimla ilgilenen Niedderer ve Townsend, Designing
Craft Research: Joining Emotion and Knowledge (Zanaat Arastirmasi Tasarimui:
Duygu ve Tecriibenin Birligi) baslikli ¢calismalarinda zanaat: bir disiplin ya
da kategori olarak tanimlamanin zor oldugunu belirtirler. Yine de detayh
analizler zanaatin, yeni teknolojiler karsisinda biitiinliigiinii koruyan 6zel-
likleri haiz oldugunu gostermektedir. Onun bu 6zelligini, insani degerler ve
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duygularla olan iligkiselligi ve deneyselliginden gelen giicline baglamakta-
dirlar (Niedderer ve Townsend, 2014, s. 631).

Cagdas sosyoloji kuramcilarinin -bazi Batili sosyologlar da dahil olmak
{izere- ilk toplumbilimci olarak kabul ettikleri Ibni Haldun, zamanimin geregi
olarak sanat ve zanaat ve hatta meslek sozciiklerinin cogunlukla ayn1 anlama
gelmesi nedeniyle “sanatlar, meslekler ve gecim yollar1” baglig: altinda yaz-
mustir. Ele aldig1 meseleler ise emek ve kazang ekseninde gecim yolunun ta-
biiligidir ki bu da bizim a¢imizdan 6nemli olan noktadir. Ciinkii tabii ge¢im
yollarini “ciftcilik, sanat (hirfetler, zenaatlar) ve ticaret” (Ibni Haldun, 2013,
5.698) olarak belirlemistir. Bu sanat siniflandirmasina bahis konusu olan mes-
lekler terzilikten ebelige varan bir gesitlilik gostermektedir. Fakat bizim icin
zanaatin metafor ya da bir tavir olarak da anlamli olmasindan hareketle Ibni
Haldun’un bu tespiti nemlidir. Ciftgilik ona gore teorik bilgi ve diisiince ge-
rektirmemesi sebebiyle tiim ge¢im yollarindan 6nce gelir; “basit, tabii ve fitri
bir gecim yoludur. Sanatlar ise (gift¢iligi takip eden gegim yollarinin) ikincisi-
dir ve ondan sonra gelir. Zira sanatlar (basit degil) miirekkeb ve ilmidir, ona
fikir ve nazar sarfedilir. Onun i¢in sanatlar ekseriya bedevilikten sonra gelen
ve onu takiben ikinci olan sehirlerde ve hadariler arasinda bulunur. Iste bu
husus nazar-1 itibara alinarak sanatlar, insanligin ikinci babasi olan Idris’e
nisbet edilir (ve sanatlarin bilhassa terziligin piri Idris Nebi'dir, denilir)”
(ibni Haldun, 2013, s. 699). Bir énceki baslikta da belirttigimiz mesleklerin
peygamberlerden 6grenildigi hususu “gecim yolunun tabiiligi” nitelemesini
agiklayan bir baglantidir.

Ibni Haldun'un cagdagsi sayabilecegimiz on birinci yiizy1l diisiiniirii
Nasir-1 Hiisrev, Saadetname adli ahlak kitabinda igerik olarak zanaatkari isaret
ettigini diisiinebilecegimiz ‘sanatkarin’ toplumsal ve ekonomik durumundan
bahseder: “Sanatkardan daha ikballi bir kimse yoktur; el emeginden daha iyi
bir verim de olmaz./ Sanatkar giindiizleri isinin pesinde kosar, aksamlar1 evi-
ne dondiigii zaman da evinin sultarudir./ stedigi kadar az veya cok yer; gece
eksilmis olan1 giindiiziin arttirir./ Biitiin asagilik insanlarin ve sunun bunun
minnetinden kurtulmustur./ ¢ocuklarmin yiyecegini kolunun giiciiyle kaza-
nir, esi dostu ve ailesiyle beraber bu kazancini giizelce yer./ helal kazancin-
dan bin bereket hasil olur. Tanr1 da malin1 gelirini arttirir. / geceleri gecenin
karanhiginda giiven icinde uyur ve giindiizleri yeniden isinin basina gider./
taati ile gegmisten gelecege varincaya kadar, hem Tanr1'y1 hem de insanlar1
razi eder./ alin teriyle kazanmaktan insan utanmaz; elle ¢alisip kazanmaktan
daha iyi bir is de olamaz./ Sanatkarlarin basi goklere deger. Sultanlar bile
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onlara muhtactir” (Nasir-1 Hiisrev, 1958, s. 23). Ibni Haldun’da goriildiigii
tizere gecim yolunun el emegiyle elde edilmesi geleneksel donemde 6nemli
bir statii ve itibar kaynagi olarak kaydedilmistir. Yani zanaatkarligin sadece
bugiinden gecmise yoneltilen -ve belki nostaljik olmakla itham edilme ih-
timali olan- bir bakisla degil yaygin oldugu caglarda da olumlu kisilik ve
karakter ozellikleriyle iliskilendirildigi goriilmektedir.

Kabiliyet, Emek, Zaman ve Tecriibe

Kabiliyet, Arapca bir sozciik olarak Tiirk Dil Kurumu sozliiglinde yete-
nek soziiyle karsilanmaktadir. Yetenek sozctigii ise su dort maddeyle agik-
lanmugtir: “1. Bir kimsenin bir seyi anlama veya yapabilme niteligi, istidat,
kabiliyet, kudret. 2. Bir duruma uyma konusunda organizmada bulunan ve
dogustan gelen giic, kapasite. 3. Kisinin kalittma dayanan ve ¢grenmesini
cerceveleyen sinir. 4. Disaridan gelen etkiyi alabilme giicii.” Dolayisiyla ka-
biliyete Ingilizce kargilik olarak ability, capacity, potential, gift sdzciiklerini
diisiinebiliriz. Bu sozciiklerde dogustan getirilen 6zellik vurgusu bulunmak-
tadir. Bir yetenek, dogustan getirilen 6zelliklerle sonradan gelistirilmis 6zel-
liklerin birlesiminden meydana geldiginden onu niteleyen pek ¢ok kelime
gelistirmisizdir. Meleke, beceri, maharet, hiiner de bunlardan bazilaridir.
Meleke diger tictinden biraz daha farkl olarak, TDK giincel Tiirkce sozlii-
giinde “Tekrarlama sonucu kazanilan yatkinlik, aliskanlik, yeti” anlamina
gelmektedir.

bni Haldun zanaatin 6grenilmesinde bir melekenin usta-cirak iligkisi
icinde kazanilmasinin asamalarini aktarir: “Sanat, herhangi bir husustaki
ameli ve fikri melekeden ibarettir. Meleke (itiyat, habit) belli bir fiilin icra
edilmesinden ve arka arkaya tekrarlanmasindan hasil olan (ruhta) koklesmis
bir sifattir. Sozii edilen tekrarlama isine fiilin sureti (ruhta) iyice yerlesene
kadar devam edilir. Meleke asl1 (olan fiil) nisbetinde olur. Gozle goriilen bir
seyi nakl etmek, haber alinan ve (tarifle) bilinen bir seyi nakl etmekten daha
simullii ve ihatali olur. (...)Bir ¢iragin, (miiteallim ve 6grenci, student) sanat-
ta hazakat (maharet, marifet ve hiiner) sahibi olmas1 ve meleke kazanmas: ta-
limin iyiligi ve tistadin (pir, muallim, teacher) melekesi 6lgtistinde olur” (ibni
Haldun, 2013, s. 722). Ibni Haldun’a gore, basit sanatlar olarak adlandirdig:
zanaatlarda -ve ilim dallarinda da- birden fazla alanda yeterlilige sahip ol-
mak ¢ok nadir goriilen bir durumdur: “Melekeler, nefsin (ve ruhun) sifatlar:
ve renkleridir. Bunlar defaten (ve {ist tiste) husule gelmezler. Nefs, diger bir
melekeyle boyanip fitrattan ¢ikacak olsa, kendisinde hasil olan bu melekenin
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boyasi sebebiyle ondaki istidat zayiflar” (ibni Haldun, 2013, s. 728). Nefs s6z-
cigliniin karsili1 olarak zihnimizde psikolojide “id” denilen insanin temel
yasamsal ihtiya¢ ve hazlarmin kaynagini imleyen kavram canlanir. Fakat,
Ibn Haldun’un bu kullaniminda benlik anlamina gelen ego ve idin toplami-
n1 kastettigi diisiiniilebilir. Zira gelistirilen becerilerin nefsin ve ruhun sifat1
oldugunu sdylemek, nefs sozciigiiyle idden fazlasini, kisiligi kastetmek anla-
mina gelir. Becerilerin uzun tekrarlarla meydana geldigi agikken, birbirlerini
zayiflattif diisiincesi 6grenme psikolojisi baghig altinda yapilmas: gereken
bir tartismadir.

Ibni Haldun, birgok zanaat, entelektiiel ugras ve meslegin bilissel gelis-
me ve sosyalizasyon saglayici 6zelligini tartismistir:

“(...)Her gesit ilim ve nazar, zaruri olarak nefs-i natikaya fazla bir bilgi kazandirir.

Diger yandan daimi surette gerek sanatlardan ve gerekse sanat melekesinden ‘ilmi

bir kaide’ hasil olur. Bu, burada sozii edilen melekenin bir neticesidir. f;ste bun-

dan dolayidir ki yoklama ve sinama tarzindaki deneme (tecriibe) bir akil ifade eder.

(Zekay, intelligence, Qelistirir, akla yeni bir akil katar). Sanatlarla ilgili melekeler

de ayr1 bir akil ifade eder, (bir fikir kazandirir) ve kamil bir hadaret de bir akil ifade

eder (bir diisiince verir). Ciinkii hadaret; ‘ev idaresi (domestic economy), insanlar-

la muageret ve onlarla miinasebette bulunma adabinn tahsil edilmesi, sonra din

islerinin ifa olunmasi, onun adab ve sartlarina riayet edilmesi gibi hususlara dair

olan sanatlarin (hal ve hareketlerin) toplanudir.” Biitiin bunlar (neyin ne sekilde

yapilacagina dair olan) birtakim kanunlar ve kaidelerdir ki, birtakim ilimler olarak

nizama girerler, (diizenli disiplinler halinde ortaya cikarlar). Neticede bundan akil-

da bir ziyadelik (zekida bir gelisme) hasil olur” (Tbni Haldun, 2013, 5.761).

fbni Haldun'un bu agiklamalarim sosyal teorideki yapi-fail iligkisi ka-
libina oturtabiliriz. Ev ekonomisinin, toplumsal kurallarin, el emegi ya da
teorik becerilerin kazanilmasi sosyalizasyonun bir pargasidir. Bunu diisii-
niir caginin diliyle aklin gelisimi olarak ifade etmektedir. Zanaatlarin dene-
me-yanilma yoluyla ilerleyerek o alana iliskin kural insa ettigini ifade etmesi
de Sennett’le paralel bir diisiince gelistirdigini gostermektedir.

Ulgener, orta gag esnaf zihniyetini anlatirken bu devrin sanat ve sinaatin
ayni anlama geldigi devir oldugunu ¢iinkii iiretilen her malin hem bir sanat
eseri gibi 6zgiin hem de kullanim degeri icin {iretilmis bir meta oldugunu
vurgular. Dolayisiyla iiretenden sanatkar olarak bahseder; sanatkarin ve
eserin olgunlagma siirecindeki zamanin énemini vurgular: “Sanatkar zevki-
nin kendi i¢inde yetisme ve olgunlasmasi gibi onun disartya maddi esyaya
bosalma ve billurlasmas: yani istihsal ameliyesi de zamana miitevakkiftir”
(Ulgener, 2014, s. 105). Sennett de zanaatkarlig;, bir isi kalitesi icin yapmak ve
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bir nesne iizerinde uzun siire durmak ifadeleriyle tasvir etmektedir. Tecriibe
kazanma konusunda deneme-yanilma yonteminin ve siirecin énemini vur-
gular: “bir kimsenin tekrar ve tekrar ayni seyleri yapmasi aklini yitirmesi-
ne yol agabilir; rutinlik ile sikiciliga ayni1 anlamu yiikleyebiliriz. Karmagik ve
ince el becerilerini gelistiren insanlar bakimindan, bu hig¢ de boyle degildir.
Bir seyi tekrar tekrar yapmalk, ilerisini gorerek diizenlendiginde tesvik edici
olur. Rutinin 6zii degisebilir, baskalasabilir, gelisebilir; ancak bunun beden-
sel sonucu bir kimsenin yeniden yaptiginda kazandig1 deneyimdir” (Sennett,
2009, s. 230). Tecriibe, zamanin ve emegin iyi organize edilmesiyle yani rutin
ve deneme-yanilmanin birlestirilmesiyle dogmaktadir. MacEachren de zana-
atkarliktaki rutin ve tekrarin sonuclarini bagka bir agidan ele alir: Egitim fi-
lozofu Kurt Hanh’in modern toplumun hastaliklarina alt1 sebep gosterdigini
aktarmaktadir. Bunlardan biri, geleneksel zanaatkarliga bagl olarak ustalik
ve Ozenin diististidiir (MAcEachren, 2004, s. 141). Hanh’a gore bir zanaat 6g-
renilirken bagka sosyal, diistinsel 6grenmeler de ona eslik etmektedir. Yazara
gore pek ¢ok insani zanaata yonlendiren sey, uzun siireli ve tekrar eden ey-
lemlerin tefekkiire izin veren karakteridir. Hahn'in felsefesinde de 6grenci-
lere yalnizlig1 ve sessizligi deneyimlemeleri i¢in bu zanaatkarca tavir tesvik
edilir (2004, s.147).

Dougles Harper, Working Knowledge adli calismasinda, Amerika’da se-
hirden uzakta yasayan bir tamirciyi, ditkkaninda gozlemleyerek ¢alisma bi-
¢iminin zanaata ve modern ¢alisma tarzina gore nasil konumlandigin; statii,
kimlik ve deger gibi kavramlarin bu kiigiik diikkan sahibinin hayatinda nasil
insa edildigini incelemistir. Is ve Zaman baslikli boliimde tamircinin zama-
n1 yonetme bicimini soyle agiklar: Onun tarzi, zaman cizelgesinin ¢alisma
faaliyetini yonetmesine izin vermekten ziyade calisma faaliyetinin informel
bir zaman ¢izelgesini ortaya ¢ikarmasina izin vermek seklindeydi. Boyle bir
durumda zaman kendisini dogal olmayan bir tempoda hareket etmeye da-
yatmaz. Zaman, viicudun dogal giiciine, ritmine ve o isin gerektirdigi 6zel
ilginin niteligine gore belirlenir. Zaman, faaliyetin igine gomiiliidiir; isin do-
gasi1 calisma siiresini belirler (Harper, 1987, s. 136). Buna ilaveten Harper'in
dikkat ¢ektigi, zamanin organizasyonunu saglayan bir etken, insanlar1 bu
tamirciye ceken tavirla ilgilidir. Insanlar1 ceken “daha fazla para kazanmak
i¢in ekstra is almama” tavridir. Bu tutum, bir isten digerine ge¢mek igin ace-
le etmemeyi ve zamanin isi yonlendirmesini saglamaktadir. Harper, tamirci
Willie'nin tamir ettigi bir araca istedigi ticretin, harcadig1 emek ve zamana
nispetle piyasa degerinin altinda oldugunu 6grendiginde bu meseleyi pek
umursamamasinin sebebini diisiiniir. Cevabin zaman-emek iliskisinden ¢ok
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sosyal bir durumla baglantili oldugunu gérmiistiir. Is; kimlik ve kendini ye-
nilemeyi saglamaktadir. Hayatinin hem maddi hem de ruhsal beslenmesini
isinden saglamaktadir. ‘Para’ calismanin devami ve ailesi i¢in kazanilmasi
gereken bir seydir fakat ‘fiyat” bir isin ufak tefek kisimlar1 igin belirlenecek
kadar 6nemsenmez, bir isin geneli i¢in belirlenir (Harper, 1987, s.144). Yazar
burada tipik, modern tiretim tarzinin diginda, 6zgiin bir zaman/emek bilinci
bulmaktadr.

Gorz da kapitalist ekonomi icerisindeki iiretme tarziyla geleneksel iireti-
min anlami arasindaki karsilastirmada ¢alisma ve zaman arasindaki iligkinin
zanaatkarlikta belirginlesen boyutuna isaret etmektedir: “Zeka ve imgelem
(general intellect) temel tiretici giice dontistiiglinde, calisma zamani ¢alisma-
nin Slciisii olmaktan cikar; hatta, 6lciilebilir olmaktan cikar. Uretilen kulla-
nim degerinin, bu degeri iiretmek igin tiiketilen zamanla hicbir alakas1 kal-
mayabilir. Bagimsizlarin, zanaatkarlarin ve maddi olmayan hizmetler veren-
lerin ¢alisma zamanini 6l¢gmek imkansizdir” (Gorz, 2014, s.125). Vernant’'sa
teknigin -ve 6zelde zanaatkarligin- antik Yunan diisiincesindeki anlamin
incelemektedir. Ritim, Yunanca'da kairos sozctigii ile ifade edilmektedir.
Kairos, “insan eylemi ile kendi ritmine gore gelisen dogal siirecin bulugsma
an1” (Vernant, 2006, s.313) olarak tanimlanir. Bu “dogru an” zanaatkar tize-
rinde dyle belirleyicidir ki yazar, zanaatkarin kairos'un esiri oldugunu ifa-
de etmektedir. Zanaatkarin bir bakista isi ¢ozme yetenegi teknik ustaligin
onemli bir parcasidir ve bu dogru an1 yakalama yetisi olmasa zekanin (intel-
ligence) bu konuda tek basina yeterli olmadigini belirtir. Yani Gorz, zamanin
organize edilmesinde zeka ve imgeleme paye verirken Vernant isin dogal
akisin1 daha belirleyici bulmaktadir.

Ulgener, ortagag Anadolu’sunda zanaatkarlikla ugrasan insanin bir port-
resini ¢izmistir. Bu insanin egyayla miinasebetinin “igten ve sahsi; tiretilen
malin kisi varligmin bir pargas1” oldugunu belirtir. Uretilen esyanin kalitesi,
“say1 ve miktarin oniinde, iiretici goziiyle miibadele degerinden ¢ok kulla-
mim degeri Snemli” (Ulgener, 2014, 5.269) dir. Bu analiz, ekonomiden cografi
ve donemsel olarak tecrit olmus Anadolu’nun zihniyet diinyasina iliskindir.
Fakat bu portrenin konumuzla ilgili olarak bahsettigimiz bu kismi, Sennett’in
zanaatkar igin ¢izdigi portreyle oldukca uyusmaktadir. Ciinkii Sennett de za-
naatkarlig1 bir isi kalitesi i¢in yapmak, bir nesne iizerinde uzun siire durmak
gibi Ozelliklerle betimler. Zanaatkarligin yitirilisiyle “bir unsur geri déndii-
riilemez sekilde yitip gitmistir. Bu da soze dokiilemeyen, dile getirilemeyen
ve kelimelerle agiklanamayan bilgi y1gin1; yani orada olusan ve aliskanlhik
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unsuru haline gelen binlerce giindelik hareketin birikmesi sonucunda ortaya
¢ikan pratik” (Sennett, 2009, s.106) tir. Buradan hareketle zanaatkarin tirettigi
esya ve lretme bigimi, “kisiligin bir parcas1 olarak” goriilmektedir diyebili-
riz. Bu yorumu igine alip onu da asan benzer bir yorumu Vernant’da bulu-
ruz: Zanaatkarin iirettigi is, zanaatkardan daha iistiindiir. s, {ireteni golgede
birakir. Is ondan inisiyatif ya da diisiincede derinlik talep etmez. Zanaatkarin
yukiimlilagi ve tstiinliigii riayet etmesindedir (Vernant, 2006, s. 316).

Harper, Willie'nin yonteminin dikkat, sabir ve yaraticilikla donatilmis
tiimevarimsal bir metod oldugunu dile getirmektedir. Calisma yontemi, bir
hipotezi sekillendiren, genellemelerden ¢ikarilanlarin ve genellemeye ulas-
tiran eylemlerin bir dizi olusturdugu kiicik adimlarin bir birlesimidir. Bu
yontem, gilinliik deneyimin akis1 gibi, tarifi zor bir tiir kinestetik tecriibeye
dayanir (Harper, 1987, s.148). Bu ¢alisma tarzina dair en 6nemli unsurunsa
Veblen'in 1914’te bahsettigi calisma giidiisii (the instinc of workmanship) ol-
dugunu dile getirmektedir. Thorstein Veblen 1898 yilinda yayimlanan maka-
lesi Calisma(/Ustalik) fggiidiisii ve Emegin Usandiricilii’'nda bu iki kavrami ev-
rim teorisi ve antropolojiden actig1 pencereden agiklamaktadir. Calismanin
ve ¢alismaktan ka¢inmanin insanda i¢giidiisel olarak bulunup bulunmadigi-
n1 sorgulamistir. Bu i¢giidiilerin insanlik tarihine nasil yon verdiginden bah-
setmistir. Nihai olarak ¢alismanin i¢giidiisel yani tiire ait; ¢alismaktan kacin-
maninsa manevi bir olgu oldugunu belirtmistir. Veblen’e gore calismaktan
kag¢inma, kiiltiir tarafindan olumsuzlanmaktadir ve bir askerin savasmasini
saglayan motivasyon neyse insanin ¢alismasini saglayan giidii de benzer se-
kilde islevseldir (Veblen, 2017, s. 25-40).

Sabir, rutin ve yetenekle edinilen tecriibe, zanaatkarliga sezgi (intuiti-
on) denilen bilme tarziyla ilerleyebilme karakteristigini kazandirmaktadir.
Niedderer ve Townsend, sezginin malzemeler ve yontemlerle uzun siiren bir
calisma tecriibesine sahip olarak kazanildigini belirtirler. Dolayisiyla uzman-
ligin, erbab olmanin dayandig tecriibe/bilgi biiyiik dlciide sozsiiz, eylemsel
olarak edinilir (Niedderer ve Townsend, 2014, s. 633). “18. ylizyil sonu is-
cileri igin ¢alisma ‘atadan” kalma yasam ritmine bagh sezgisel bir hiinerdi”
(Gorz, 2019, s. 37). Gorz, bu sezgiyle ilgili actklamanin ¢iraklik dénemini yok
saymak anlamina gelmedigini, ¢cirakligin bigcimsellestirilmis standart bir bilgi
gerektirmedigi anlamina geldigini belirtmektedir. Sennett de sezgiyle ilerle-
yebilmenin zanaatkara ait bir akil ytirtitme yontemi oldugunu ifade etmek-
tedir (Sennett, 2009, s.278). Aletleri ve meraki sayesinde zanaatkar, elinde
bulunanin daha kusursuzunu yapmak icin kendini zorladiginda gelisen sey
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yaraticiliktir. Sennett zanaatkarlikta yaraticiliga, gelistirilmis sezgilerin bir
ciktis1 -yani tecriibenin ¢iktisi- olarak paye vermektedir.

Nisanyan Sozliik¥e gore, Tiirkce emek (emgek) sozciigiiniin gectigi bili-
nen en eski kaynak Orhun Yazitlar: olarak kabul edilmektedir ve sdzciiglin
karsiligr “zorluk, zahmet, eziyet” tir. Emek, insanin en temel yasam iiret-
me faaliyeti olarak tarih boyunca giic iliskisi tarafindan yonlendirilmistir.
Berdayev, kapitalist sistem icinde adaletsizlige maruz kalan emegin bile ruh-
sal 6zgiirlesme imkanini sakl tuttugunu dile getirmektedir: “Kaynag1 ve an-
lamu itibariyle emek kutsaldir ve dini bir temeli vardir. Dini her sey spiritiiel
ozgiirliikle iligkilidir. Emek zor ve zorlayicidir; yasanin iktidar1 altindadir ve
yasanin dogrulugundan pay alir. Fakat biz onu 6zgiirce gerceklestiririz ve
onu kurtulus sayariz ve boylece o farkli bir 1s1k altinda ortaya ¢ikar. Boylece
emegin zorlayici yasasi, spiritiiel ozgiirliige dontisiir. Bu spirittiel 6zgiir-
lilk imkan1 bize daima agiktir ve higbir sosyal gevre onu bizden alamaz”
(Berdayev, 2012, 5.265). Zanaatkarliktaki emegin anlamini tefekkiir ve ruhsal
gelisim gibi disiplinleraras: noktalara baglayan goriisleri toplumsallasmayla
iliskilendirmek adina sosyolojinin en biiyiik meselelerinden biri olan emegin
yabancilasmasiyla birlikte anmamiz gerekir. Gorz, bu meseleyi ¢alismanin
dontiistimii bakimindan ele alirken Marx'in makinelesmenin yarattig1 emegi
“0lii emek” olarak adlandirdigini ve bu durumun “calismanin poiesis (siireg)
olarak, insanin madde iizerindeki egemen eylemi olarak yasanabilmesini en-
gelledigini” ifade eder (Gorz, 2019, s. 77). Marx, yukarida yabancilasma hu-
susunda agikladigimiz {izere, makinenin insanin konumuna insaninsa ma-
kinenin yerine gectigi bir ¢alisma biciminin felsefi, sosyo-psikolojik ve eko-
nomik sonuglarmi tartigir. Marx, Gorz'un aktardigina gore Grundrisse’da,
“ustalik ve gii¢ sahibi olanin” makine oldugunu, isin makinenin “ruhuyla
donandigimi” ve is¢inin “davranisiin anlamsizligini hissetmesiyle” makine-
nin kontroliine girdigini ifade etmektedir. Marx'in “insanin (bilimin) dogaya
egemenligi siireci, insanin bu egemenlik siirecinin egemenligi altina girme-
sine dontisiir” seklindeki taniminin sonucu ne olursa olsun tartisilmaz bir
gercegi tespit ettigini dile getirmektedir Gorz (Gorz, 2019, s. 79). Bu tanim,
-makinelesmenin reddi gibi bir iddia s6z konusu olmaksizin- makinelesmeyi
de asan, giincel kapitalizme 6zgii ¢calisma tarzlarmin insan hayatin1 doniis-
tiirecegi halin sinyallerinin tespitidir. Marx'in emegin yabancilasmasi ve ma-
kinelesme ile ilgili goriisleri ileriki yillarda elegtirilse de hem onun yasadig1
diinyanin hem de su an yasadigimiz diinyanin 6nemli bir aciklamasidir. Bu
calismada konu edildigi yoniiyle emek kavrami, toplumsal kurumlar arasi

* https://www .nisanyansozluk.com/?k=emek. Erigim tarihi: 09.10. 2020
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iliskinin veya dontisiimiin aciklanmasinda bir neden olmanin 6tesinde, 6z-
nenin -zanaatkarin- deneyimindeki konumuyla incelenmektedir. Bu yiizden
bu baglikta emegin kapitalizm ve piyasayla olan iligkisi degil yetenek, zaman
ve tecriibeyle olan iliskisi irdelenmistir.

Tarihi Referans Alanlan

Anadolu’da Zanaatkarhiga Dair Ethosun Tarihi Referans Alanlari: Fiitiivvet
Gelenegi, Ahilik ve Tasavvuf

Fiitiivvet Gelenegi ve Ahilik

Ahilik siyasal ve ekonomik bir kurum olmanin yaninda, zamanin 6nemli
bir kiiltiirel formasyonu olan tasavvuf cevreleriyle i¢ igeligi nedeniyle dini
bir teskilat olarak da anilmustir. Ahiligin ortaya c¢iktigi devir, saydigimiz
alanlarin modernlikte oldugu gibi ayrismis olmamasi sebebiyle modern bir
kurumun sartlariyla degerlendirilemez. Bu nedenle bu 6zelliklerin hepsini
birden bilinyesinde bulunduran bir tegkilat oldugu soylenebilir. Fiitiivvet ise
Islam’m Hz. Muhammed’den sonraki tasavvufi arayis yillarinda olusmus,
Hz. Ali'nin ilkelerine dayandirilan ve Ahilik’in bir nevi fikirsel ya da teorik
arka plani olarak kabul edilmis 6gretiler biitiintidiir. Bu 6gretileri ihtiva eden
fittivvetnameler, Ahilik’le ilgili en eski yazili kaynaklar olarak kabul edilir.

Ahi sozctigli Arapga’dir ve “kardesim” demektir. Fiitlivvet sozciigii de
Arapga’dir ve eli agiklik, yigitlik, gozii peklik, baskasina yardim etme, olgun
kisi olma vasiflarini 6ngoren gelenegi ifade etmektedir. Bayram (1991), ahi
sozciigiiniin bilinen ilk Tiirk-Islam eserleri olan Divan-1 Liigati't-Tiirk (Tiirk
dili divan1) ve Kutadgu Bilig (Kut Bilgisi/Hiikiimdarlara Bilgi)'de gecen ve
comert anlamina gelen ak: sozciigiinden geldigine dair gortislerin oldugunu
belirtir. Ayrica Atabetii’l Hakayik (Hakikat Kapisi) adli eserde de ahi soz-
cligli cimri sozcliglintin zitt1 yerine kullanildigindan sézctigiin “kardesim”
yerine “comert” anlamina da gelebilecegini ifade etmektedir (Bayram, 1991,
s. 3-5).

Bayram, fiitiivvet geleneginin dogusunu anlatirken “her devirde ve her
toplumda mahiyetleri farkl1 olmakla beraber bir kahramanlik {tilkiistintin”
(1991, s. 12) bulundugunu belirtir. Fiitlivvet geleneginin éngordiigii tistiin
vasiflardan secaat (yigitlik), yukarida da belirttigimiz gibi Hz. Ali'ye atfedi-
lir. Onu takip eden vasiflar ise, “kahramanlik, hak ve hukuka riayet etmek,
fazilet icaplarmi yerine getirmek, giizel huylu, feragat sahibi olmak, maliyla
ve giicliyle bagkalarina yardima kosmak, bagislayici olmak ve nihayet Allah
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yolunda nefsini hakir tutmak” (Bayram, 1991, s. 11-12) tir. Cagatay ise fii-
tiivvetnameleri ahiligin tlizigii sayarak tespit edilen baz1 ortak ilkeleri soy-
le siralamistir: “konuk sevmek ve agirlamak, din ve mezhep gozetmeksizin
biitiin insanlara sevgi beslemek, hile etmemek, yalan soylememek, iftira ve
dedikodudan sakinmak, aleyhte konusmamak, zulme ve haksizliga kars:
koymak, hakli giigsiiziin hakkin1 haksiz giigliiden almaya yardim etmek”
(Cagatay, 1981, s. 178).

Ahilerden bahsedilen ilk tarihi kaynagm Ibni Batuta'min seyahatname-
si oldugu kabul edilir. Fuad Kopriilii ise Ibni Batuta’dan 6énce Giilsehri'nin
Mantiku’t-Tayr terctimesine yaptig1 bir ekte Ahilerden bahsettigini ifade et-
mistir. Arif Bey’e ait Fiittivvet-Name'nin de Ahilere dair daha ¢ok bilgi iceren
ve muhtemelen Ibni Batuta seyahatnamesinden énce yazilmis bir kaynak ol-
dugunu belirtir (Kopriilii, 1966, s.183, 184). Neset Cagatay, Bir Tiirk Kurumu
Olan Ahilik (1981) adli eserinde oryantalist yazarlarin Ahilik’le fiittivvet or-
giitleri arasinda bag kursalar da Ahilik’in Anadolu Tiirklerine 6zgii ve fii-
tiivvet geleneginin de Anadolu'nun dogusundaki Islam gelenegine 6zgii
bir kurumsallasma oldugu fikrinde birlestiklerini belirtmektedir (Cagatay,
1981, s.3). Fiitiivvet geleneginin Abbasiler’e ait olup Anadolu Selguklular
doneminde (13. yiizyilda) Anadolu Ahiligine niifuz ettigi ifade edilmektedir.
Ahiligin farkli cografyalara 6zgii bicimleri bulundugu pek ¢ok yazar tara-
findan dile getirilir. Ornegin Afrika’daki ilgili teskilatin adinin ribat oldugu
belirtilmektedir.

Bayram, fiitiivvet geleneginin Islam dncesi Araplarda bulunup sonradan
Islam hiikiimleri {izerine oturdugunu ve Anadolu’ya geldiginde Ahilikle bir-
leserek Osmanli déneminde de devam ettigini belirtir. Ahiligin Anadolu’da
saglamlagmasini saglayan etkenleri sdyle siralar: Tiirklerde Islam’dan &nce
de bulunan savascilik 6zelligiyle Ahilik’in barmndirdig: gazilik ideali Ortii-
serek savas ve isgal zamanlarinda bir islevselligi meydana getirmistir. Cogu
yerlesik hayata aligkin olmayan Tiirklerin Anadolu’da yerlesmesi igin zanaat/
meslek 6grenmelerini kolaylastirmak yolunda Ahilik, vazgegilmez bir tegki-
lat olmustur. O donemde ¢alismadan gegimini saglayan ziimrelerin varligina
itiraz olarak da bu teskilat Anadolu’da islevselligini korumustur. Ayrica gay-
rimiislim meslek erbabina karsi Miisliiman meslek erbabinin korunma ref-
leksi de bu teskilati Anadolu’da 6nemli kilmistir (Bayram, 1991, s. 130-134).
Ayrica Bayram Ahiligin kurucusu Ahi Evren’in esi Fatma'nin basini gektigi
teskilatin kadinlar kolu olan Bactyan-1 Rum (Anadolu bacilar1) teskilatinin
sosyal ve tarihsel ortaya ¢ikis sartlarin1 miinferit bir eserde ele almistir. Bu
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konuda, gogebelikte kadinlarin hayatin biiyiik kisminda erkeklerle birlikte
calismalarindan dolay1 Anadolu’daki yerlesik hayata geciste de bu gelenegin
stirdiirtilmesi ve zamanin canli ticari merkezleri olan Anadolu kentlerinin bu
teskilatin kurulmasinda etkili oldugunu belirtmektedir (Bayram, 1994, s. 39).
Sapolyo ise Baciyan-1 Rum’un ayn1 zamanda silahli kadin kuvvetler oldugu-
nu Asikpasazade’den aktarir (Sapolyo, 2013, s. 241).

Ulgener, Ahilik teskilatinin 12. ve 13. yiizyillardaki siyasi ve iktisadi is-
tilalara kars1 korunmak igin gelistirilen emniyet organizasyonlar1 yani ‘ce-
maatler” oldugunu dile getirmektedir. Ayni donemin tarikat topluluklar1 da
korunmak icin kapanmak refleksini gostermislerdir. “Ahilik, 12. ve 13. asir-
larin harp, isyan ve istila dalgalar1 arasinda san’at erbab1 igin dinlendirici,
huzur ve emniyet verici bir ocak basindan bagka bir sey degildi. Bu sebeple
ahi zaviyelerine dar ve gercek manasiyla birer iktisadi tesekkiilden ziyade,
fertleri arasinda sicak ve samimi bir topluluk ruhunun tecessiim ettigi -tabir
caizse kristallestigi- miiesseseler nazariyla bakmak daha dogru olur. Zaten
ilk seyyahlarin (mesela Ibni Batuta'min) Ahiler’den hayranlikla goriip bahset-
tikleri cihet onlarin her giinkii is-gii¢ hayat1 degil, aralarindaki samimilik, ya-
banciya gosterdikleri yakinlik, misafirperverlik vs. taraflar1 idi. Asil iktisadi
fonksiyonlar bu kabil sosyal duygularin o derece gerisinde kalmis, dylesine
kiiciilmiiglerdir ki, Ahi teskilatinin gercekten bir sanat ve meslek toplulugu
olduklarina akil erdirmek bile zordur” (Ulgener, 2014: 66-67).

Kalin, Ahiler’den 1355 yilindaki bir olay ile bahsederken onlarin
Osmanli'nin kurulug ve yayilmasinda 6nemli bir rollerinin oldugunu be-
lirtmektedir. S6z konusu olay esir diisen baspiskopos Gregory Palamas ile
Orhan Gazi arasindaki teolojik bir tartismadir. Hristiyanlik’in temellerini
anlatmak isteyen Palamas ve beraberindekilere karst Orhan Gazi, Islam’m
anlatilmasi ig¢in Ahileri uygun gormiistiir (Kalin, 2017, s.198). Bu 6rnek do-
layisiyla Ahilerin siyasal aktorliik ve savascilik 6zelliklerinin yaninda teo-
lojik bir tartismay yiiriitecek diizeyde bilgi sahibi bir grup olduklar: ifade
edilmelidir.

Lonca sistemi ile Ahilik arasindaki iliski, muhtemelen lonca ile kastedi-
lenin ne olduguna iligkin iki farkli mefhum bulunmasi sebebiyle karmasiktir.
Ahilik’in kendinden menkul ortaya ¢ikardig ortaklik sistemi de yazarlar ta-
rafindan lonca adiyla anilmaktadir. Buna karsilik lonca kavramiyla Bati’dan
bize sirayet etmis, kapitalizmin yayilmasi stirecinin bir ayagini kasteden ya-
zarlar da mevcuttur. Bu yiizden bu yazarlar lonca sisteminin bize gelisini
Ahilik ilkelerinin yok olmasi olarak gérmektedirler. Mesela Oz, lonca siste-
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minin Osmanli’ya etkisini 16. ytizyila dayandirir: “Tiirklerdeki “dayanigsmaci-
lik” esasina dayanan ve birer ‘cemaat’ 6zelligi gosteren Ahilik, Bati’dan gelen
ve ‘cikar birligi’ esasina dayanan loncalarla 16. yiizyilin sonlarina dogru kar-
silasmak zorunda kalmistir. Ahilik, loncalardan kokenleri, siyasal yonetimle
iligkileri, olusumlar1 ve yapilar1 bakimindan onlarin uzantisi sayllamayacak
kadar farklidir” (Oz, 2001, s. 164). Ulgener ise, kendi calisma alan1 olan ‘¢6-
ziilme devri’ dedigi ve Anadolu’nun ticaret yolu olmaktan ¢itkmasi nedeniyle
olusan iktisadi darbogaza kars1 gosterilen diren¢ donemine dair analizlerde
bulunur. Ahilik teskilatinin Batili loncalara benzemeye basladigr donemde
tasavvufla birlesmis bir fiitiivvete ragmen ahlak ve zihniyet diinyasindaki
degismelere dair tespitlerini sunar: Fiitiivvet gelenegine ragmen lonca esna-
finin “hicbir zaman kendi icine kapaly, iddiasiz, gozii tok bir yigindan ibaret
kalmadigini” (Ulgener, 2014, 5.146) da belirtir. Lonca esnafi “bir taraftan fii-
tiivvetlerin ve bilahare loncalarin sagladig1 hak ve imtiyazlardan (bilhassa
disartya dogru kapanma ve korunmadan) eskisi gibi istifadeye koyulurken
diger taraftan giindelik is hayatinda lonca kayitlarinin yiikledigi kiilfete (fii-
tiivvet yasasina) katlanmamak” (2014, s.147) yoluna gitmistir. Dolayisiyla
lonca teskilati, Ahilik ve fiitiivvet gelenegi {icgeni, daha cok Ulgener’in ¢o-
ziilme devri dedigi donemin, Anadolu’da siyasal ve ekonomik olarak karma-
sik bir tarihsel donemecin meselelerindendir.

Fiitiivvet Gelenegi ve Ahilik'in Tasavvufia lliskisi

Yukarida Ulgener’le agtigimiz en son bahisle daha iyi anlagilacag: {ize-
re, fiitiivvet gelenegi ve Ahilik, ayrica bunlara katilan tasavvuf geleneginin
etkilesimi, ytizyillar1 asan bir zamana yayilmaktadir. Bu etkilesimin birbirin-
den cok farklilasmis donemleri bulunmaktadir. Fakat biz bu konunun osyal
eylemlerle goriiniir kilinan toplumsal-kiiltiirel gelenegin/degerlerin olusum
ve aktarimiyla ilgili ana hatlarini incelemekteyiz. Bununla birlikte gelenegi/
degerleri doniistiirecek nitelikteki tarihi kirilma noktalarina da yer vermek-
teyiz. Bu baglikta, Anadolu’daki belli basl tasavvufi cevrelerle Ahilik’in ta-
rihsel etkilesiminden bahsedecegiz. Ayrica Ulgener, tarihi, zihniyet ve iktisat
ahlaki boyutlarindaki kazimayla inceleyen bir metodu izlemistir. Bu calis-
maysa toplumsal geleneklerin/teskilatlarin tarihsel siiregteki etkilesimini iz-
lemektedir. Bu ylizden onun metin tarzini bu ¢alismaya yedirmeye calismak
giiclesmektedir. Bu giicliik de bu baslikta not diisiilmelidir. Ulgener, fiitiiv-
vetin ilk haliyle tasavvufla ve hatta ‘dinle fazla bir alip verecegi olmadiginr’
(2015, 5.116), Ibni Batuta’nin bahsettigi icerikte, bir nevi sévalyelik oldugu-
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nu ve tasavvuf edebiyatina ¢ok daha sonra mal edildigini ifade etmektedir.
Ahilik ve fiitiivvet geleneginin, daha dogrusu toplumsal bir sinif olarak esnaf
katinin, yabanci tiiccara karsi bir kendini koruma refleksi olarak tasavvuf ge-
lenegiyle biitiinlestigini dile getiren su tespiti sunar: “Zanaatkar, tiirlii bask:
ve zorlamalarin yani sira, gecim kaynaklarinin daralmasi ile birlikte yabanci
unsurun distan ige -esnaf saflarina- sizma ve birikmeleri karsisinda varligini
muhafaza i¢in dini bir kast havasi i¢cinde birlesme ve biitiinlesmeye mecbur-
du. Tek ve dagimik kalmaktansa alttan iiste derece ve kademeleri belirlenmis
kapali bir topluluk -cemaat- havasi i¢inde ge¢misini ortak bir kokene bagla-
yabilmenin huzur ve giiveni inkar edilemezdi. Giindemde olan dirlik ve gii-
vendir. Disiplinli galisma ve {iretme bunlarin gok gerisinde kalir” (Ulgener,
2015, s. 118). Son ciimleden cikarabilecegimiz gibi, Ulgener’in ¢6ziilme dev-
rine iliskin ‘tasavvufla bitiinlesme’ ifadesini daha cok tegkilat/cemaatsel
yap1 boyutuyla diistintirsek iddiay1 dogru bicimde algilayabiliriz. Bu yorum,
maddi kaynaklarin kitlastig1 ve yabanci tiiccarin tehdit olarak algilandig: do-
neme iliskin olsa da tasavvuf cevreleriyle biitiinlesmenin toplumsal giiven
gibi 6onemli bir islevselligi sagladig sabit bir gercekliktir.

Islam’da tasavvuf gelenegi, tarihgilerin verdigi bilgiye gore, 9. yiizyil-
dan itibaren yayilmaya baslayarak fiittivvet ve Ahilik gelenegiyle stirekli et-
kilesimde bulunmustur. Oyle ki fiitiivvet geleneginin, en azindan fiitiivvet
kavraminin tarihini Abbasiler'in de dncesine ya da Islam oncesi Tiirkler'e
gotiiren tarihgiler olmustur. Bayram, fiitiivvet geleneginin Islam’in ikinci
ylizyilinin sonundan itibaren dogan tasavvuf hareketiyle farkl bir renge bo-
yandigini belirtir. Ilk dénemde yigitlik, diismana karsi siddetli olmak gibi
ozellikleri ihtiva eden gelenek, tasavvufun yiikselisiyle bagislayic1 ve mer-
hametli olmay1 vurgulamaya baglamistir (Bayram, 1991, s. 15). Yazar, Islam
diinyasinda bu donemdeki i¢ karisiklik, mezhep ayriliklar: gibi sikintilarin
yarattig1 yorgunluk ve bikkinligin tasavvufa yonelisi arttirdigini da belirt-
mektedir (1991, s. 17). Layiktez, Ahilik’in temellerinin Horasanli Baba ilyas
tarafindan atildigini, Ahi Evren’in gayreti ile kurumlasmaya gidildigini ak-
tarir (Layiktez, 1998, s. 217). Bayram, Ahilik’in kurucusunun Ahi Evren ol-
dugunu ve onun bir Tiirkmen® seyhi olan Evhadii’d-Din El-Kirmani’ye bagl
oldugunu belirtir (Bayram, 1991, s. 145). Ahi Evren’in is teskilatindaki usta,
kalfa, ¢irak arasindaki miinasebeti tarikatlardaki seyh, halife, miirid arasin-
daki miinasebetten ilham alarak sekillendirdigini ifade etmektedir.

° Fazlioglu, Ttrkmen admin iman eden Tiirk anlamimna gelen ‘Tiirk-i iman’ soziinden geldigini
belirtir. “Oguzlar (Selcuk Bey), diger akrabalarindan kopup Cend’e geldiklerinde buranin manevi
diinyasina da varolma kaygisiyla katilmislardi. ‘Beyin dini boyun dinidir” ilkesi geregince de biiyiik
kitleler halinde Islam’a girmislerdi” (2018: 52).

57



Merve Tiirkan Bilgir

Bayram ve Cagatay (1981), Mevlevilikle Ahilik teskilat: arasinda tasav-
vufi bakimdan zitlasmalarin mevcut oldugunu ve bunlarin siyasal ¢ekisme-
lere de doniistiigiinii belirtmektedirler. Bayram (1991), Ahi Evren gevresi ile
Mevlevilik arasindaki ihtilafi i¢ boyutta analiz etmektedir. Birinci boyut akil-
alik ve sezgicilik geleneklerine mensup olmaktan gelmektedir. Sezgiciler,
ilmi igsel bir duyusla elde ederler ve Mevlevilik bu tarafta anilmaktadir. Ahi
Evren ve gevresinin ise akilci olan ilim adamlarindan etkilendigi dile geti-
rilmektedir. Dolayisiyla tasavvufi yol tutus bakimindan da Mevlevilik ige
(0zneye) doniik, Ahi Evren ise nesneye doniik bir metodu edinmis gelenek-
lerden gelmektedirler. Yanisira Mevlana gevresinin siyasi otoriteyle barisik
Ahi Evren cevresininse muhalif bir tutum benimsedigi kaydedilmektedir.
(Bayram, 1991, s. 89-94). Bununla birlikte genel anlamda Ahilerin siyasal
otoritelerle her zaman barisik olageldigi ve Osmanli Devleti'nin kurulusun-
da biiyilik rol oynayageldikleri bircok tarihgi tarafindan zikredilmektedir.
Ayn1 zamanda “siyasal otoriteyle barisik olma” meselesinin -Ahiler ya da
Mevlevilige atfen olsun- siyasete istirak etme istegi mi yoksa zamanin siyasal
geleneginin bir karakteristigi olarak bir istisare bagi mi1 oldugu bilgisi tarih
disiplinince yapilan ¢alismalardan elde edilebilecek genis bir konudur.

Baki Oz’iin (2001), Bir Alevilik Yolu Ahilik adli calismasindaki temel savi,
fittivvetnamelerdeki 6gretilerin ve dolayisiyla Ahilik’in Hz. Ali 6gretilerini
temel alan tasavvufi anlayisla yani Alevilik-Bektasilikle ayni kaynaga sahip
oldugudur. Birgok tarihgi ve Oztiirk (2012), Hac1 Bektas Veli ile Ahi Evren’in
cagdas olduklarmi belirtirler. Oztiirk, Hac1 Bektas Veli ile ilgili en eski eser
olan Velayetname’de Ahi Evren’den ‘fiitiivvet ehlinin ulusu” olarak bahse-
dildigini ve Hac1 Bektas Veli'nin ilk 6grencilerinin de birer ahi oldugunu
Golpmarl’dan aktarmaktadir (Oztiirk, 2014, s.24). Oz, Mevleviligin siyasal
iktidarla stirekli etkilesim i¢inde bulundugunu, Ahiliginse gerektiginde as-
keri bir giig olarak yurt savunmasinda rol alan bir taban olarak yerelligi daha
¢ok temsil eden Bektasilige yakin durdugunu dile getirmektedir (Oz, 2001,
s.136). Ahilik’in bu tasavvufi anlayistan miilhem 6zelligi toplumsal giiven
ve adalet saglayici bir gii¢ gibi calismasidir. Ahilik, tiretenleri sosyal ve eko-
nomik olarak himaye ederken ayni zamanda aralarinda sosyal adaleti insa
etmek isteyen bir sahsiyete de sahiptir.

Ulgener, énceki boliimde de bahsedildigi gibi ‘¢oziilme devri’ dedigi
Avrupa kapitalizminin diger kitalara yayilmasi devrinde (takriben 16. ytizyil)
Anadolu iktisadinin zihniyet diinyasini incelemistir. Bu ‘karisiklik” devrinde
esnaf ve zanaatkar sinifinin, disaridan gelen gezgin-tiiccara karsi bir koruma
refleksiyle, hatta hemsehricilikle el iistiinde tutuldugunu belirtir. Islam’in, ilk
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donemlerinde tiiccarlikla temsil edildigini belirterek, ortagagin zihniyet diin-
yasinda ise daha cok kiigiik el is¢iligi yapan esnaf katinin dénemin Islam’mn
yani tasavvuf ¢evresini temsil ettigini ifade eder. “Tasavvuf ahlak: hakikatte
basit el isciligine has diinya goriistiniin biraz daha kuvvetli cizgilerle ifade-
sinden bagka bir sey degildi. Biiyiik sufilerden cogunun el isciligi ile hayatim
kazandig diisiiniiliirse din ve sanat suurunun bidayetten beri birbirlerine
bu derece yakinlik gostermelerinin sebebi kolayca anlagilir” (Ulgener, 2014,
s. 94). Yazar hem maddi hem de manevi varligini disa kapanarak korunma
refleksini gosteren el isciliginin Islam’da tasavvufi yaklagimlarin yayilmasi-
nin nedeni olarak ifade etmektedir. El isciligi maddi giivenligi, meslek sahibi
olmakla saglayacak bir arag, tasavvufsa insanin manevi giivenlik duygusunu
giivenli bir alanda koruyan bir arag olarak islevseldir.

Zihniyet ve ahlak diinyasmi tasavvufun temsil ettigi bir ¢cagin kazang
ve alig-verise iliskin algisinin nasil olduguna dair soyle akil yiiriitmektedir
Ulgener: “Islam ki cuma namazindan sonra dahi, Allah’in fazlindan rizk ta-
lebi icin cars1 pazara dagilmay1 emrediyordu. Kula yiiklenen ibadet farizasi
da nihayet belli ve sinurli bir zamana hasredilmisti. Tasavvuf ise tekke ve za-
viyelerin 6zellikle tabanina zikr, murakebe ve hizmet yolunda oldukca agir
ve kiilfetli gorevler yiiklemis oldugundan giiniin belli saatlerinden fazlasini
carsi ve pazar isine ayirmay1 hos karsilamayacakti. Pazar, cogunluk goziin-
de bir hacet ve ihtiyag i¢in ugranacak ve is tamamlanir tamamlanmaz acele
doniilecek, seytan ve ehlinin takim takim kol gezdigi ‘yalan yemin, haset ve
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niza (kavga) yeridir’” (Ulgener, 2015, 5.113). Gemuhluoglu'nun aktardig1 su
bilgiler de tasavvufi diisiincenin fiitiivvet gelenegi {izerindeki niifuzunu or-
taya koyan bir ornektir:

“Biiyiik Osmanli, kurdugu fiitiivvet diizeninde, bazi meslekleri fiitiivvet diizeni-
nin icine almamis. Sayyddlar: almamus, -avcilari-. Kassablar: almanus, -kasaplari-.
Her mahalleye bir kasap lazimdir beyefendiler, o siz olmayin. Kan dékiicii olmayn.
Maktul olun, katil olmayin. Mazlum olun, zalim olmayin. Size kassab olmak, say-
yad olmak, dellak ve dellal olmak yakismaz. Dellakler, viicudumuzdaki kiri oniimii-
ze koyarlar, Allah’mn Settarii’l-Uyub vasfim rencide ederler. Dellaller iki kisinin
mabeyninde bir kisiyi iltizam etmek durumunda kalirlar. Dellal olmayin, dellak
olmayin, kassab olmayin, sayydd-1 bi-insaf olmayin. Bazi mesleklerin de mesleklere
stiluk da... Onlara diismanlik ilan edilmemis, cem iyyette onlarin da bir fonksiyonu
var. Cem’iyyet, onlari da bu edebin disinda olanlara birakmis yahut bunu bilme-
yenlere birakmis. Buradaki cehl, cehl dolayisiyla makam-1 aftadir. Cehl bir nevi se-
bebi afdir. Seyr-i siilukda, cehl, makam-1 ma’zeret degildir; o, orada ma’zeret olarak
beyan edilemez, bir ma’zeret sebebi degildir. Oyleyse bazi mesleklere siiluk edemez-
siniz. Bazi meslekler de dost meslekler degildir” (Gemuhluoglu, t.y., s. 27-29).
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Ulgener, sosyolojinin meshur meselelerinden olan kapitalizmin ‘bizde
neden Bati’daki gibi gelismediginin’ nedenlerini sorusturmaktadir. Buldugu
ipuglari icinde tasavvuf geleneginin toplumsal sinif olusturma islevi vardir.
Yazara gore, kendilerini tarikat ve fiitiivvet geleneginin ash olarak goéren cev-
reler, iki sinifl1 bir toplum yapisi olusturup galismayzi alt sinifa, tefekkiirii -as-
linda tiiketimi- {ist sinifa yiiklemistir (2015, s. 130). Yazar bu donemde adeta
ruhban smifi gibi islev goren dini-siyasi bir iktidar1 insa etmis bir tasavvuf
cevresinin olustugunu dile getirmektedir. Kapitalizmi “Bat1 gibi” isleteme-
memizin o donemki nedenini bu sekilde agiklamaktadir.

Ahiligin tegkilat olarak ilk olgunlasti$1 donemin 12. yiizyil oldugu dile
getirilir. Ulgener, daha o yiizyilda bazi hirslarla 6riilii bir zihniyet diinyasina
teslim olan tasavvuf cevrelerinin tepki ¢ektiginden bahsetmektedir. Yani yu-
karida deginilen “¢oziilme devrinin” daha erken bir donemdeki ve belki daha
mikro diizeydeki bir versiyonundan s6z etmektedir. Bu durumda Ahilik
daha ortaya ¢ikisindan itibaren iginde bir¢ok siyasal giidii barindiran bir ta-
savvuf cevresiyle ve her donemde oldugu gibi miicadele icindeki zihniyetle-
rin 6rdiigii bir sosyal evrenle kaynasmistir demek gerekir: “Asikpasazade 12.
ve 13. asirdan beri tasavvufun ne yolda ¢igirindan ¢iktigini anlatirken, soy-
suzlasma sebeplerinden bir kismini ruhani siniflara kadar kok salan feodal
ihtiraslarda ariyordu. Bir seyh veya miirsid etrafina toplanmalarin hakiki sai-
ki ona gore ekseriya mal miilk edinmek ve ‘beglenmek’ idi” (Ulgener, 2014:
141). Ulgener, fiitiivvetnamelerin, esnaf smifinin saray etrafinda konumlan-
ma giidiilerini elestirmek amaciyla yazilan ahlak yazilari olarak kaleme alin-
digini belirtir. Buna ragmen bahsi gecen konuyla ilgili fiitiivvetnamelerde
bile Ahilikle tutarl1 bir yonlendirme olmadigini tersine, bu hirslar1 pekistirici
telkinler bulundugunu ¢arpict bir 6rnek olarak aktarmaktadir (2014: 137).
El isciligi donemin maddi sigmak alani ve Ahilik tegkilatinin sahip oldugu
ethos da manevi sigmak alani olarak islev gormiistiir. Ayni1 zamanda tasav-
vuf cevreleri donemin ve cografyanin baslica sosyallesme araci oldugundan
maddi ve siyasi gii¢ elde etme giidiilerinin de araci haline geldigi damarlar
meydana gelmistir.

Bu basliktan sonra Ulgener’in bir donemin zihniyet ve iktisat iliskisini
tespit etmek ve agiklamak icin hangi yollari izledigini gosteren bir baghga ge-
cilmektedir. Ayni zamanda bu baslikta, Anadolu’da zanaatkarliga dair izleri
bugiine tasman 0zgiin bir zihniyet ¢izgisi varsa bunun insasinin tarihsel ve
toplumsal sartlarini Ulgener’ir\ nasil agikladigina yer verilmektedir.

60



Meslek Erbabi

Ulgener'in Mirasi: Zihniyet ve iktisat

Ulgener’in en ¢ok katkiy1 yaptig1 alan iktisat, ahlak ve zihniyet kavram-
lar1 arasindaki etkilesimin tarihsel incelemesidir. Ulgener, bu metodu Weber
ve Sombart okumalariyla elde etmistir. Max Weber’in bu konuda ac¢tig1 kap1
Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu adli eserle agilmistir. Weber’in bu
eserine dair igerik birinci boliimdeki Modernite ve Sosyolojinin Baglangici
baghiginda aciklandig icin burada Sombart’la ilgili bilgilerle baslanabilir.
Sombart’a gore ekonomik zihniyet “icinde zeka, karakter ozellikleri, amag
ve egilimler, deger yargilar1 gibi ekonomik bir sisteme ait insanin davrani-
sini belirleyen ve diizenleyen biitiin insani yetenekler ve ruhsal etkinliklerin
yer aldig1” (Sombart, 2017, s.17) bir kavramdir ve ekonominin ihtiva ettigi
unsurlarla zit bir goriiniis sergilemektedir. Bununla birlikte zihniyete iliskin
unsurlarin belirli bir dénemle ilgili topyekiin bir agiklamay1 degil, o done-
me iligkin egemen atmosferi betimledigini, ayrica ekonominin zihniyetten
styrilmig yapisinin da anlasilmadan bir doneminin aydinlatilamayacagin
belirtmektedir.

Iktisat ve sosyolojinin ana meselelerinden olan kapitalizmin ortaya gikip
olgunlasmasi, bu ¢alismanin meselesi olan zanaatkarligin gectigi en biiyiik
tarihsel donemegle eszamanlidir. Bu yiizden de Ulgener, ‘bizde’ kapitalizmin
nasil gelistigine dair analizlerinde bizatihi zanaatkarligin devrini, yani Ahilik
teskilatinin ve tasavvuf geleneginin en canli oldugu dénemi incelemektedir.

Ulgener, sosyal bilimlerde zihniyet meselesini ele alan arastirmacilarin
pozitif tarihle sosyoloji ve tarih felsefesinin bitisebildigi cizgilerde gezinme-
si gerektigini vurgulamaktadir. “Miispet ve objektif izah tarzindan stibjek-
tif hislere, sahsi kiymet hiikiimlerine” (Ulgener, 2014, s.15) kaymadan fakat
pozitif bilimsel verileri de bagvuru kaynagi olmaktan gikarmadan ilerlemek
gerektigini belirtmektedir. Ona gore “herhangi bir devrin iktisat ve cemi-
yet hayatim1 gercek zihniyetiyle tanimak i¢in o hayatin miicerret kaidelere
ve diisturlara sigmayan hakiki ¢ehresini her tiirlii romantik stislemelerden
ayirt etmeye ihtiyag vardir” (Ulgener, 2014, s. 161). Ulgener, bir toplumun
sahip oldugu kurallar ve ilkeler biitiiniiniin yani sira reel hayattaki davranis
oriintiilerinin de ortaya konmadan bir zihniyet ¢alismasinin yapilamayaca-
gin1 ifade etmektedir. Iktisat zihniyetini soyle tarif etmektedir: “Iktisat siije
ve sulelerinin (ister {iretici ister tiiketici veya yonetici olsun) benimsedikleri
hareket ve davranis normlarimin séz ve deyim halinde ve ¢cogunlukla telkin
yollu agiklanisi! Bir bakima genelde hepsi de belli bir bakis acisinda biitiin-
lesmis haliyle siirdiiriilen deger hiikiimleri, tercih ve egilimler toplami! Daha
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kisast: diinyaya ve diinya iliskilerine icten dogru bir tavir alig!” (Ulgener,
2006, s.14). Iktisat ahlaki ise, “hukuk ve seriat hiikiimleri ile distan cerceve-
lenmis ‘kitabi” kaideler demek olmadig1 gibi ‘muamelat’ tizerine din ulemasi-
nin farkli goriis ve ictihatlar1 toplami da degil, insanin giindelik yasayisinda
pratik deger ve tercih dlciilerine yonelik telkin ve motifler toplamidir” (Ulgener,
2015, s.21). Sombart’'in zihniyet tanimina donersek Ulgener, zihniyet diinya-
simin incelenmesinde ilkesel ve pratik olmak iizere iki ayr1 boyutun bulun-
dugunu unutmadan meseleyi ele almanin 6nemini belirtir. Yani idealize edil-
mis kurallar/ilkeler diinyas1 ve somutlasmis davranis ortintiilerinin birlikte

incelenmesi gerektigini vurgulamaktadir.

Ulgener, bu calismanin da ana meselesi olan Anadolu’da zanaatkarli-
gin sehir iktisadinda en yaygin oldugu donemin, yani ‘ortagag’in, adeta bir
zihniyet bi¢ciminin ismi haline gelisini resmetmektedir. Ona gore ortagag, za-
naatkarligin zihniyet ve ahlak diinyasinin karakteristigini de barindiran bir
hayat goriisiiniin, bir ethosun adidir: “Ortacagin hayat anlayisi, manasin ve
hedefini hentiz maddelesmemis bir diinya goriisii etrafina siralanmakta bulur.
Maddelesmemis demekle sunu anlatmak istiyoruz: Giindelik hayatin her
tiirlii hareket ve faaliyet sekillerini iktisadi diisiinceden gayri saiklere gore
ayarlanmis gormek isteyen bir cemiyet anlayisi! Bu saikler yerine ve sirasina
gore degisir fakat hepsi de iktisadi diislinceye ve onun icaplarina sirtini ce-
virmek noktasinda birlesir. Sosyal hayatin iist ve alt tabakalarina ayr1 ayr1 ba-
kilsin; hepsinin hayatin renkli (hamasi, dini, bedii(estetik) vs.) tarafini kuru
iktisadi miilahazalar istiinde tutan bir goriis ve anlayis etrafina siralandikla-
11 gdzden kagcmaz” (Ulgener, 2014, s. 60).

Ulgener’e gore, ortagag ahlak sistemini “kuran ve yoneten ana fikir, dev-
rin karakteri icab1 din ve ilahiyattir. Deger 6l¢tileri ile de ayni fikre uyarak
diinya kaygisimin ve maddi alakalarin miimkiin oldugu kadar uzaginda, dar
ve kapali bir inziva aleminin huzur ve siik{inu icinde toplanmistir” (Ulgener,
2014, s. 58). Ulgener’e gore hayat, ortagag insaninin “nazarinda hudutlar
mal(im, Olgiilii ve kapal1 bir kainatin gergevesi iginde olup biter. Bu kainata
basindan sonuna kadar hakim olan da dindir” (Ulgener, 2014, s. 58). Yazar,
bu disa kapali toplulugu, devrin teknolojik ve iktisadi sartlarinin ortaya ¢i-
kardigi, ongoriilemeyen savas, istila ve kithk gibi durumlara karsi olusmus
bir ruh hali olarak agiklamaktadir: Ulgener ortacag ahlakini, madde ile me-
safeli olmak manasindaki “mesafe (distance) suuru” olarak adlandirmistir
(2014, s. 77). Bu mesafeyi mekansal ve zamansal olmak tiizere iki boyutta
diisiiniir. Korunma refleksiyle tekinsiz toplumsal ortama -savas ve istilala-
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ra- kars1 ige kapanmushik mekdnsal mesafeliligi, tekinsiz iktisadi ortama kars1
tiretimin kisa vadeli organize edilmesi de zamansal mesafelilii gerektirmistir.
Bu ahlak kavrayisin1 Ulgener, ¢agin ahlak eserlerinden yola cikarak itidal ve
kanaat kelimelerinde bulmaktadir (Or. Kinalizade, Ahlak-1 Alaj). itidal ve ka-
naat kavramlarmin karsiligin, 6l¢iiliiliik ve yetinme sozctiikleriyle diisiinebi-
liriz. Yani ortagagin zihniyet diinyasimin kurguladig1 hayat, iiretim ve tiike-
tim tasavvurunu hayatin idame ettirilmesi 6lgiisiinde konumlandirmaktadir.

Ortagag ahlakinca ideal insan, “madde diinyasiyla devamli temaslarin
doguracag: her tiirlii ihtiras taskinligindan hatta gelecek kaygisindan uzak,
i¢ alemine cekilmis, telagsiz ve rizkindan emin bir insan”dir (Ulgener, 2014,
s. 87). Bu insanin iktisadi faaliyeti “basit, organik ge¢im seviyesi”ne ayarldir.
Bu basit gecim seviyesini Ulgener “ne tam bir itikaf diinyasina kapanis ve
ne de maddi ihtiraslara kapip koyulmus bir yasay1s; belki ikisi arasina sigdi-
rilabilecek ortalama bir hayat tarz1” (Ulgener, 2014, 5.88) olarak tasvir eder.
Bu devrin insaninin “her seyi kendi tistiinde ve disindaki kuvvetlerle (ister
goktekinin rahmeti ister yerdekinin himmeti ile) diizenlenmis gorme alis-
kanhigindan gelen rehavet, yavaslik ve agirlik”1a yiiklii oldugunu ve bu sifatla-
rin, “kapitalizmin bas dondiiriicii hiz1 karsisinda kapitalizm-6ncesinin niifus

kiitiigiinde en belirgin sifat” (Ulgener, 2015, s. 6) oldugunu ifade etmektedir.

Divitcioglu, on dordiincii ylizyilda bir Tirk yazar tarafindan Siratii’l
Islam adli eserden yapilmis Risaletii’l Isldm isimli niishada, mesleklerle ilgili
yapilan bir siralamadan bahsetmistir. Bu siralama, mesleklerden elde edilen
kazanglarin mertebeleri {izerinedir. Derecelendirme, “yeg ve helal olmak”
kriterleriyle yapilmistir. Buna gore siralama ganimet, ticaret, tarim ve zana-
attan elde edilen gelir seklindedir. Yazar, Ahilik ¢atis1 altinda anilan ve do-
nemin yazarlarinca 6viilen zanaatkarligin neden bu siralamanin sonuna ko-
yuldugunu sorgulamaktadir. Cevap, zanaatkarlar arasinda o donemde iki zit
zihniyet yapisinin bulunmasiyla ilgilidir: “Bir yandan Ahi birliklerine bagh
esnaf, fiitlivvetin diinya goriisiine (kardeslik, dayanisma, yardimlasma) uy-
gun olarak kanaatkarlikla iiretim ve hakkaniyetle boliisiim gercevesinde top-
lumdaki iktisadi islevini siirdiiriirken (bkz. Ulgener, 1981) 6te yandan Mogol
hakimiyeti altinda Selguklu Sultanlig1 sinirlar1 icinde yasanan kargasa, Ahi
ulularinin (seyh) toplumda siyasal islev iistlenmeleri gibi bir ortam yarat-
mustir” (Divitgioglu, 2001, s.46). Yazar, Ahi birliklerinin siyasal islevlerinin
esnafin -ve zanaatkarin da- iktisadi islevlerinin ¢ok Otesine gectigini belirt-
mektedir. Haddizatinda s6zii gegen eser de yapilan yorum da dini perspek-
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tiflidir. Yani Ulgener’in de bahsettigi gibi dini ilkeler, donemin ethosu olsa da
uygulamalarin bu ilkeleri yansitmadig: 6rnekler o donemde de tespit edilip
elestirilmistir.

Ayrica bu devir Anadolu’sunda define arayisi, istilalar ve gezgin tiiccar-
larin yarattig1 ekonomik ortamin yarattig1 tedirginlige karsi el is¢iligi itibarl,
maneviyat: yiiksek bir gecim kaynagi olarak goriilmektedir. Ulgener’in tes-
pitlerine gore, asker smifindan zanaatkarliga gecis yapanlarin esnaf katina
dahil olup sermaye edinmeleri, kendi hiikiimlerini dayatmak istemeleri veya
disaridan gelen tiiccarlarin yagmaci, hammaddeye zarar veren tutumlar:
ahlak yazarlariin harekete ge¢cmesine neden olmustur. “Umumiyetle sabir-
I1 bir el emegini ve uzun seneler siiren maharet ve ihtisas1 sart kosan isler
disardan katilmalara ve tufeyli siniflara fazla agik kapi birakmadiklar igin
bilinye saglamligini nispeten muhafaza etmis goriiniirler. Ayak takimina alet
olmadiklari, ahlak kaynaklarinda fazla hirpalanmamalarindan da bellidir”
(Ulgener, 2014, 5.199). Yani zanaatkarhign, iktisadi ve sosyal dalgalanmalara
ve belirsizliklere karsi kendi zihniyet diinyasin ve itibarmi koruyan giiglii
reflekslere sahip oldugu sdylenmektedir. Boyle bir belirsizlik ve glivensizlik
ortami, belirli bir iste ve yerde tutunma anlayisini da zanaatkarlar arasinda
gelistirmistir. Ulgener’e gére bu anlayisin olumlu yani giincel seri iiretimde
azalan estetik nitelige karsilik “eski bir kilimde, tezhip veya cildde hala zevk-
le seyrettigimiz sanat inceliginin” glintimiize ulagsmasidir. Olumsuz yani ise
sosyo-ekonomik doniisiime karsi konum degistirmemek ve bu hareketsiz-
ligin “vazgecilmez yasama kurallarindan biri haline” gelmesidir (Ulgener,
2006, s. 49).

Ulgener, ana meselesinin ‘iktisadi ¢oziilme’ olmasi hasebiyle 6rneklerini
daha ¢ok ahlaki ilkeler ve davraniglarin arasindaki agikligin derinlestigi hu-
suslardan vermistir: “Hesaplarinda kili kirk yaran insan, ortacag ahlakinin
higbir zaman gozdesi olmamustir. Ortacag kapitalist zihniyetten ve bilhassa
piiriten ahlak titizliginden ayiran esasl bir farki burada gorebiliriz. Hesap ve
say1 islerini hafif tarafindan alivermek “précapitalist’ insanin her yerde temel
hususiyetlerinden biridir ve daima dyle kalmistir. ‘Nazar eyle ileri-Pazar eyle
gotiirii!” diye asil biiyiik hesap giiniinii bekleyerek bugtiniin iglerinde gotiirii
kalmay1 tenbih eden biiyiik halk sairi Yunus biitiin bir ahlak anlayisinin bel-
ki en giizel ve samimi 6rnegini vermisti” (Ulgener, 2014, s. 268). Yazar buna
karsilik Evliya Celebi'nin gozlemlerinden yararlanarak “eksik tartma, agiz
kalabaligina getirerek ciiriik mal siirme” gibi s6z konusu ilkelerle zit diisen
tutumlara de 6rnek vermektedir: “Evliya Celebi tuhafiyeciler hakkinda bos
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yere dememisti: Akce hesabinda miisteriye kan aglatir, seytan gibi carpar!” (2014,
s. 269). Ulgener, sanat ve edebiyat eserlerinin bir toplumun zihniyetini kuru-
cu ve yansitici kaynaklar olarak gormiistiir ve bu eserlerden yararlanmistir.

Batr’'da Zanaatkarligin ve Loncalarin Tarihine Dair izlenimler

Tasavvuf, Ahilik ve fiitiivvetin birlesmesi hususunda Ulgener’in, el isci-
ligine ait diinya goriisiiyle tasavvuf diisiincesinin bire bir Ortiistiigtine dair
agiklamaya, yazar su dipnotu diismektedir: “Ona (Weber’e) gore, bizzat
Hristiyanlik -bir¢ok azizlerin hayatindan da anlasilacag: gibi- ekmegini sehir
sehir dolasarak el emegiyle kazanan basit bir zanaatkar ruhunun ifade ve
inikasindan ibarettir. Islamhigin bidayette daha ziyade tiiccara ve ticarete kiy-
met veren bir hava iginde dogup gelistigini burada ehemmiyetli farklardan
biri olarak hatirlayalim. {lk Hristiyanliga benzeyen vaziyeti, yani el isciligi
karakterini bilahare tasavvuf yasatmis ve yaymistir” (Ulgener, 2014, s.94).
Zanaatkarligin tanimlandig1 boliimlerde Batili yazarlardan yapilan tanimlar,
kavramin kiiltiirlerarasi ortak niteliklerini ortaya koymaktadir. Fakat tegkilat
olarak loncalarin tizerine kuruldugu toplumsal sartlar s6z konusu edilirse
Bati'ya 6zgii tarihsel ve kiiltiirel kodlardan da bahsedilebilir.

Whitaker zanaatkarligin Bati’da sanat ve toplumla olan baglar: {izerine
degerlendirmeler yapmistir. Modernite 6ncesi Bat1 tarihinde zanaatkarligin
ressamlik, heykeltiraglik gibi sanat alanlarini da icine alan bir yerde konum-
landigin1 belirtmektedir. Saray toplumunda -ve genel siyasal toplum igin-
zanaatkarlar, siyasal iktidarin uzaginda kalmiglar, bunu hem bugiin hem de
gecmiste tercih de etmislerdir. Fakat ressam, heykeltirag ve sairlerin diger
zanaatkarlara gore daha giiclii bir sosyal statiisii vardir. Yazar, siyasal yap1
karmagiklastikca zanaatkarlarin toplumsal hiyerarside asagida kaldigini,
yaptiklar1 isinse paradoksal olarak itibarin1 korumaya devam ettigini belirt-
mektedir (Whitaker, 1967, s. 4-5). Whitaker, karmasik bir yapis1 olmayan ilkel
toplumlarda tiim zanaatlarin toplumun biitiiniine hizmet ettigini ve aralarin-
da bir hiyerarsi bulunmadigini belirtmektedir. Kabile toplumlar: kralliklara
doniismeye basladig1 donemlerde iktidar olacak olan smif kendisini giivence
altina almak adina baz1 zanaatlar1 destekleyebiliyordu (1967, s.6).

Pirenne (2013), loncalarin kokeninin arastirilmaya devam edilecegini
(ilk baski11933 tarihli), ¢linkii antik doneme kadar uzanabilecek koklere sa-
hip oldugunu belirtir. Vernant, antik donem Yunan sehrinde mesleki dini
organizasyonlar ve zanaatkarlara ait dernek, birlik vb. aract kurumlar bu-
lunmadigini ifade etmektedir (Vernant, 2006, s.284). Pirenne, zanaatkarligin
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ortacag Avrupa feodalitesinde serflikle (toprakla birlikte almip satilan kole)
kesisen bir kisminin varligindan bahseder. Fakat loncalar 6zerk birlikler ol-
dugundan loncalarin seriivenini 6zgiir meslek sahiplerini izleyerek bulmak
gerektigini ifade etmektedir: Zanaatkarlar on birinci ytizyilda lonca modelini
tiiccarlardan almis “kilise ve manastirlarin ¢evresinde olusan dinsel toplu-
luklar”dan (Pirenne, 2013, 5.201) Ahilik’te oldugu gibi kardes birlikleri olus-
turmuslardir. Zamanin Avrupa’sinda kentler tiirlerine gore muhafiz ya da
belediye baskani denebilecek yoneticilerle yonetilmekteydi ve zanaatkarlar
da bunlarin koydugu kurallara uymak zorundaydilar. Bunlara piskoposla-
rin yonetici oldugu kentlerde dini kurallar da dahil olabiliyordu. Dolayisiyla
zanaatkarlarin gonilli bir birlik olusturma istegi yasal otoritenin istegiyle
Ortlismiistiir. Pirenne, loncalarin kurulmasini saglayan seyin bu ortiisme ol-
dugunu belirtir. Loncalarin kat1 bir bicimde siyasal otoriteye tabi oldugunu
ve kimilerinin siyasal etkiler elde eden konumlara yiikseldigini belirtmekte-
dir. Loncalarin Avrupa sathindaki ortak 6zelligi ise ekonomik 6rgiitlenme-
leridir. Ahilik teskilatinin da 6ngordiigii gibi, pazar1 yabanci mallara kars:
korumak ve icerde de 6tekinin zararina zenginlesmenin 6nlenmesi iki temel
esastir. Yazar, teknik gelismelerin hiyanet olarak karsilandigini belirtmekte-
dir. Pirenne de Ulgener’in Osmanli iktisadi ortamini tarif ederken kullandig
terimleri kullanarak bu donemde Avrupa’da ekonominin duraganhigmi ve
degismez ilkelere sahip oldugunu vurgulamaktadir (Pirenne, 2013, s. 200-
206). Ayrica usta-kalfa-cirak arasindaki meslek 6grenme basamaklarindan
bahsederken de rekabetin yoklugunu, servet esitsizliginin zanaatkarlar ara-
sinda ender rastlanan bir durum oldugunu ve bunun kapitalist-olmayan bir
sistem oldugunu belirtmistir (2013, s. 208).

Durkheim, loncalarin tarihin mubhtelif noktalarinda -antikcagdan 18.
ylizyila kadar- kaybolup yeniden ortaya ¢ikmasinin onlarin “belirli bir si-
yasal rejime 6zgii gelip gecici ve rastlantisal 6zel kosullardan ¢ok genel ve
temel nedenlere bagh olduklarinin kanit1” (Durkheim, 2012, s. 65) oldugunu
ifade etmektedir. Durkheim toplumsalligin ahlakilikle miimkiin olacagin
diistiniir. Ekonomik alanin ahlaki olmasinin da loncalarin kurulmasiyla sag-
lanacagini belirtir. “Kalic1 ve derin bir ihtiyaca cevap verdiklerini”, zama-
nin “kolektif varolus kosullariyla uyumlu olmama” gibi asilsiz bir nedenle
Avrupa’da 18. ylizyilda zorla ortadan kaldirildiklarini dile getirmektedir.
“Eger korporasyonlar sadece ortagaga ait olsalardi, o zamanin siyasi sistemi
ile birlikte dogduklar igin, zorunlu olarak onunla birlikte de yok olacakla-
r1 diistiniilebilirdi. Ama aslinda korporasyonlarin kokeni ¢cok daha eskidir.
Zanaatlar belirir belirmez, sanayi sadece tarima dayal: olmaktan cikar ¢ik-
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maz, yani kentler kurulur kurulmaz loncalar da belirir. Roma "da loncalarin
tarihoncesi doneme dek uzandiklari kesindir” (Durkheim, 2012, s. 63).

Sworder ise loncalarin ortadan kalkmasin geleneksel is teorisinden mo-
dern is teorisine geciste ve bu gegisin baslangicini da Protestanlik hareketin-
de bulmaktadir. Modern Calisma Kavramimn Insast baghgi altinda da tartisil-
dig1 tizere Reformculara gore is/calisma tanri tarafindan verilmis bir gorevdi
fakat isin kendisi bir kurtulus yolu/bir manevi yol degildi. Yazar, Luther’in
kilisenin hatalarina duydugu ofkeyi genisleterek geleneksel olan her seye
refleks gosterdigini belirtmektedir (Sworder, 2013, 5.234). Zanaatkarlikla te-
fekkiir arasindaki bag1 6nemsemedikleri i¢gin tarikatlari, loncalar1 ve onlarin
ritiiellerini aylaklik olarak gormiislerdir (2013, s. 235). Sworder, 14. ytizyil-
dan 16. yiizyila kadar zanaat loncalarimin giiglii oldugunu ve 16. yiizyil orta-
larindan itibaren reformcularin, “loncalarin dini mensubiyetlerine saldirma-
ya” basladig1 ifade etmektedir. Loncalarin organize ettigi “dini igerikli piyes-
ler baski altina alinmis ama bu s6z konusu piyeslerin artik halk nazarinda
ilgi gdrmemesi sebebiyle degil reformcu taassubun ve giiya putperestlige
ve batil inanca muhalif devlet miieyyidesinin baskis1 marifetiyle gercekles-
mistir” (Sworder, 2013, 5.239). Reformcularin ‘batil inan¢” isnadindan bagka
bir gerekgesi de yazar gore, kutlamalarin ve ritiiellerin masraflarinin o za-
naatin koruyucusu olan kilise tarafindan karsilanmasiydi. Loncalar boylece
Protestanlik hareketinin ekonomik, siyasal ve kiiltiirel bir sonucu olarak or-
tadan kalkmaya baglamisti.

Loncalarin/ zanaatkarligin tarihi durumunun tiim diinya tarihi igin, si-
yaset ve din kurumlar arasindaki etkilesimle sekillendigi ifade edilebilir.
Ekonomi ve siyaset arasindaki etkilesimin dontistimii tarih boyunca, dini
yonelimleri de icine alarak ilerlemistir. Loncalarin yapis1 degilse de zanaat-
karligin sosyal ve siyasal konumu, belki ekonominin doniistiirticiiliigiinden
en az etkilenmis konumlardan biridir.
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UCUNCU BOLUM
ARASTIRMANIN METODOLOJISI ve SAHA ARASTIRMASI

Aragtirma Metodolojisinin Kuramsal ve Tematik Dayanaklari

Sosyoloji dogusundan itibaren ilk kez, Weber’in 6znenin eylemlerini
anlamaktan bahsetmesiyle yeni bir yorum kazanmistir. Oncesinde, onu bir
doga bilimi olarak goren diisiiniirler tarafindan gelistirilirken Weber, sos-
yolojiyi bir kiiltiir bilimi olarak gormiistiir. Georg Simmel de es zamanl
olarak benzer bir egilimle fikirlerini gelistirmistir. Bu yorum, sosyolojinin
dogdugu kitada o donemde bazi kuramcilar etkilese de yorumcu sosyolo-
ji gelenegi psikanaliz, sosyal psikoloji ve felsefe alanindaki diisiiniirlerin de
kaynaklik ettigi bir diistince ikliminde ABD’de olgunlagsmistir. Sosyolojinin
Amerika’daki baslangic1 20. yiizyilin basina dayanir ve natiiralistik akimin
etkisindedir. Coser, ilk Amerikan sosyologlarmin din adamlar1 olduklarmni
ve bu toplumsal sorunlarin ¢6ziimii amaciyla Protestanligin toplumsal refor-
mcu etkisini ve ilerlemeciligi esas alarak yazdiklarimni belirtmektedir (Coser,
2010, s. 320). Fakat 20. yiizyilin ortalarina kadar go¢ yoluyla etnik gesitlilige
dayal1 bir toplumsal yapinin olugmasi ve kentlerin biiyiimesiyle ortaya ¢ikan
sug, issizlik, yoksulluk, irkeilik gibi problemlerin ¢oziilmesi s6z konusu ol-
mustur. Bu amagla psikanaliz, sosyal psikoloji, felsefe ve sosyoloji alanindaki
diistiniirlerin bu meselelerde kesisen bir ilgi ve etkilesim alan1 dogmustur.
Sosyolojideki bu ilgi yani yorumcu sosyoloji gelenegi, Weber ve Simmel’i
asarak natiiralist sosyologlar ve zikrettigimiz disiplinlerin kurucularindan
da etkilenmis bir mahiyettedir. Yorumcu sosyoloji gelenegine, toplumsal
eylemden bahseden Talcott Parsons, fenomenolojiyi sosyolojiye uyarlayan
Alfred Schiitz ve sosyal davranisgi George Herbert Mead’den etkilenmis tiim
kuramcilar dahil edilebilir.

Yorumcu sosyoloji kavramsallastirmasi karsimiza hiimanist ya da yara-
tic1 sosyoloji adiyla da ¢itkmaktadir. Bu egilimi natiiralist/pozitivist sosyolo-
jiden ay1iran epistemolojik ve ontolojik farklardir. Ontolojik egilimleri, insani
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sosyallesme siirecinde eyleyici/fail olarak gormek; epistemolojik egilimleriy-
se failler arasindaki etkilesimin/kiiltiiriin yarattig1 anlami, sosyal bilimler igin
asil veri olarak gormektir. Kiiltiiriin yarattig1 anlamin sahasi giinliik hayatta
degerlerle birlikte gozlenebildiginden yorumcu kuramlar, giindelik hayat ve
degerler sosyolojisi basliklarina kap1 agmaktadirlar. Calisma ve iiretme, insa-
nin en temel faaliyeti olarak sosyo-psikolojik bir doniisiim siireci olan yaban-
cilasmayla varolageldiginden yabancilasmanin giindelik hayat ve degerler
sosyolojisiyle ilgisi de bu ¢alismanin kuramsal temeline katki saglamakta-
dir. Dolayisiyla zanaatkarlik bir fenomen olarak ¢alisma tarzinin dayandi-
g1 karakteristikler ve bunlarin {irettigi sosyallikler, bagli oldugu kiiltiir ve
deger diinyasmin goriintimleri, yarattigi benlik ve yasam algisiyla yorumcu
kuramlar, giindelik hayat sosyolojisi, degerler ve yabancilasma kavramlar:
1s181nda ele alinacaktir.

Gardiner’e gore yorumcu kuramlar, giindelik hayati1 gercekligin insa
edildigi mecra olarak gorseler de aslinda ona bir derinlik atfetmezler.
“Kiigiik rol karigikliklar: veya deger catismalar: olabilse de giindelik hayat,
toplumsal varolusun sorunsuz, catismasiz 6zsel bir bileseni olmay: siirdii-
riir” (Gardiner, 2016, s. 20). Buna karsilik giindelik hayat: (modernite nede-
niyle) derinlikli bir fenomen olarak goren baz1 yazarlarin gortislerini 6nem-
ser. Asagida vurgulanacag tizere gercekten yorumcu kuramlar, giindelik
hayat1 nispeten belirleyici ve degismez bulmaktadir. Gardiner’in bahsettigi
yazarlarsa giindelik hayati modernitenin yaratti§1 yabancilasma, bos zaman
gibi kavramlarla ele almaktadirlar. Bu ¢alismada zanaatkarliin modernite-
nin s6z konusu etkilerini azalttig fikrini verdiginden bu baslikta Gardiner’in
bahsettigi Lefebvre, Bakhtin, Heller ve Smith’in fikirlerine bagvurulmustur.

Giindelik hayatin/gercekligin insasinda insanlarin gelistirdikleri sosyal-
likleri analiz eden kuramlarin 6nemli bir kaynag1 fenomenolojidir. Giddens,
fenomenolojiyi hermeneutik felsefe ve Anglo-Sakson dil felsefesi arasinda
konumlandirmaktadir (2003, s.38). Husserl’in fenomenolojisi bir felsefe ola-
rak, objeyi/varligi niyetsellikle/ yonelimsellikle algiladigimizi ¢iinkii var-
ligin ona yonelen biling sayesinde anlama kavustugunu kabul etmektedir
(Giddens, 2003, s.39). Husserl'in takipgilerinden Schiitz, bu fikri sosyolojik
bir forma giydirmek istemistir. Weber’in anlamaci fikrini imleyen verstehen
kavramini Schutz gelistirerek “giindelik hayatimizda kendimizin ve di-
ger insanlarin eylemlerini anlamakta kullandigimiz yorumlama stireglerini
arastirmay1” (Coulon, 2015, s.13) dnermektedir. Davraniglar1 yorumlamay1
tiplestirme stireci olarak goriir. Aktor, tiplestirmeyi ‘eldeki bilgi stoku’ ve
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‘sagduyu anlayislari'n1 devreye sokarak yapar. Schutz’a gore sosyal bilim-
ler de kavramlar: gercek hayattaki gibi anlasilir bigcimde, tiplestirerek ifade
etmelidir (Giddens, 2003, s. 48). Bunun icin arastirmacinin kendi deneyimini
‘askiya alma’ metoduyla gozlem yapmasi gerektigini belirtir. Bu bakimdan
zanaatkarlik arastirmasinda gozlemcinin arastirdigl fenomenin kurdugu
iligkilerdeki yorumlama siireclerini izlemesi giindelik hayat faaliyetinin bi-
limsellesmesine doniismektedir. Askiya alma daha ¢ok psikoloji arastirma-
larinda gerek duyulmus ve vurgulanmis bir metoddur. Sosyoloji arastirma-
larinda fenomenolojinin yorumsamaci yanindan faydalanilmaktadir. Ciinkii
fenomenoloji ayn1 zamanda o kavram {izerine derin diisiinmeyi ve yasanmis
deneyimlerin anlamina iliskin yorum yapmay1 gerektirir (Creswell, 2015, s.
80). Dolayisiyla bu ¢alismada zanaatkarin ait oldugu deger ve kiiltiir diinya-
sinda basvurdugu kabuller, yaptig: tiplestirmeler fenomenoloji araciligiyla
yorumlanacaktir.

Asagida zikredilecek tiim arastirma perspektiflerini fenomenolojiyle
birlikte etkileyen diger bir yaklasim etnografidir. Etnografi, antropologlar
tarafindan gelistirilmis bir kiiltiirel grubun davranus, ritiiel ve dil ile ifade
edilen fikir, inang ve zihniyet diinyasini betimlemeyi amaclayan bir perspek-
tiftir (Fetterman’dan akt. Creswell, 2015, s. 95). Bu calismada 6rneklem, bir
kiiltiirel grup olarak betimlenmese de ortak bir kiiltiiriin iiyelerinden segi-
lecektir. Dolayisiyla zanaatkarlik eksenindeki etkilesimlerde ritiiel ve dil ile
tezahiir eden kiiltiirii analiz etmek icin etnografik bir yaklagim aydinlaticidir.
Oykiisel analiz metodunu da burada anmamiz gerekirse bu metodun da bu
calismanin temel yaklasimi olmadigini fakat goriisme verileri birer yasamoy-
kiisii oldugu i¢in bu metoddan yararlanilabilecegini diistintilmelidir. Birinci
agizdan edinilen hikaye “otobiyografi, hayat hikayesi, goriisme, giinliik,
mektuplar ya da topladigimiz diger materyaller bigiminde olsun ya da olma-
sin, metin yazari i¢in sahip oldugu anlama gore analiz edilir (Merriam, 2013,
s. 31). Zanaatkarliga iliskin yapilacak derinlemesine miilakatlarda edinile-
cek veriler ayn1 zamanda birer otobiyografidir. Bu itibarla dykiisel analizin
kullandig biyografik oykiisel analiz metodundan faydalanilabilir. Bu aras-
tirmaya yon verecek nitel aragtirma yontemlerine degindikten sonra tekrar
yorumcu kuram geleneginin gelisimi takip edilebilir.

Fenomenolojiden etkilenen iki diisiiniir olarak Berger ve Luckmann,
gilindelik hayat icerisinde gergekligi yani sosyallesmeyi insanlarin nasil insa
ettigini anlatan hem bilgi sosyolojisine hem giindelik hayat sosyolojisine
ve hem de yapi-fail iliskisine dogru 1s1k tutan bir bakis agis1 gelistirmisler-
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dir. “Ortak bilgi stokunda, bir toplumun tiyelerinin tiimii ya da en azindan
sozkonusu rollerin potansiyel icracilar1 agisindan ulasilabilir olan rol icras:
standartlar1 bulunmaktadir (Berger ve Luckmann, 2008, s. 109). Bilgi stoku
Schiitz’dan, iiye ve rol kavramlar: Parsons’tan devsirilerek sosyal eylem teori-
sine, fenomenolojinin yorumlama siirecleri analiziyle yapilan katki, sosyoloji
perspektifleri icinde dnemli bir kirilma noktas: yaratmistir. Bu ¢alismanin
bir bilgi sosyolojisi alt bagligiyla sunulmasiysa bilgi olarak tanimlanan seyin
alanin1 glindelik hayat ve sosyallesmeye dogru genisleten ontolojik perspek-
tif farkinin bir sonucudur. Yani onlara gore giinliik hayatta, sosyalizasyon
stirecinde {iiretilen formlar da bilgidir. Sennett’in zanaatkarligin kaybolma-
styla ona iligkin bilgi ve pratigin de kayboldugunu vurgulamasin1 bu nok-
tada konumlandirabiliriz. “Giindelik hayatin fenomenleri, onlara dair kav-
rayisimdan bagimsiz goriinen ve kendilerini kavrayisima dayatan ortintiiler
icinde Onceden diizenlenmistir. (...) Giindelik hayatta kullanilan dil, bana
siirekli olarak zorunlu nesnellesmeler saglar ve bu nesnellesmelerin iginde
anlam kazandig1 ve giindelik hayat1 benim igin anlamli kilan bir diizen te-
sis eder” (Berger ve Luckmann, 2008, s. 35). Giindelik hayat1 6znelerarsilikla
aciklamaya ¢alisan Bakhtin de benzer analizleri yapar: “Hem o6teki bize gore
bir ‘gérme fazlasina’ sahiptir hem de bunun tam tersi gegerlidir” (Gardiner,
2016, s. 85). Yani yapinin/6tekinin de aktorlerin de belirleyici oldugu durum-
lar vardir. Aktorlerin hazir bulduklar: dis diinyay1 bir gergeklik olarak kabul
etmeleri i¢in onu dissallastirmalar: ve ayni zamanda bu diinyamn bir iiyesi
olmak icin de onu igsellestirmeleri gerekir. Birey kendini topluma dayatarak
sosyalizasyonunu saglarken toplum da kendini bireye dayatarak varligim
gostermektedir.

Gergekligin/giindelik hayatin insasina dair yapi-fail analizlerini merkeze
alan bu yorumcu kuramlara paralel olarak Lefebvre de etkilesimleri, giinde-
lik hayatin elestirisi bakimindan ele almistir. Lefebvre, Marksist bir felsefeyle
giristigi glindelik hayat elestirisini sosyolojiyle gelistirmistir:

“Psikologlarm ‘alg1” ya da ‘hissedilir diinya’ olarak adlandirdig: sey aslinda tarih-

sel ve toplumsal dlgekte insan faaliyetinin diriiniidiir. Dis diinyaya, ‘fenomenle-

re’ bigim veren faaliyet ‘tin’in bir faaliyeti, teorik ve bicimsel bir faaliyet degildir;

pratik, somut bir faaliyettir. Toplumsal insanin hissedilir diinyay: sekillendirmede

kullandig1 imkanlar basit kavramlar degil pratik araglardir. Bu sekilde olusmus, en-

gin dogadan koparilmis, tutarl ve insani kilinmug “diinya’yr kavramamizi saglayan

yontemlere gelince, bunlar ‘a priori kategoriler” ya da 6znel niyetler degil, bizim du-

yularvmizdir. Ama duyularimiz eylem tarafindan doniistiiviilmiistiir. (..) Boylece

‘diinya’ insanmin aynasidir, ¢iinkii onun eseridir: onun pratik giindelik yasaminin
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eseridir. Ama pasif bir ayna degildir. Insan eserinde kendini fark eder, kendinin

bilincine varir. (...) Boylece duyu ve organlara, yasamsal ihtiyac ve i¢giidiilerle duy-

gulara, biling, insan akli niifuz etmistir; bunlar da toplumsal yasam tarafindan

sekillendirilmistir” (Lefebure, 2017, s. 167-8).

Lefebvre, diinyanin kavranmasinda fenomenoloji ve ingacilikta da goriil-
diigii gibi bilince ve yapi-fail iliskisine vurgu yapmaktadir. “Insan diinyasi-
nin yaratici faaliyetinin teorik degil pratik olmasi, istisnai degil sabit ve giin-
delik olmas: gibi yabancilasma da sabit ve giindeliktir” (Lefebvre, 2017, s. 171).
Ona gore Marksizm modern ¢alismayi, bos zamani ve yabancilasmay1 analiz
ederek bir bakima giindelik hayat elestirisi sunmaktadir. Yabancilasmay1
kapitalizm elestirisi amaciyla analiz eder ve zanaatkarligin kapitalist tiretim
faaliyetinin tek istisnas1 oldugunu belirtir. Agnes Heller da yabancilasma ku-
raminin bir giindelik hayat elestirisi oldugunu diisiinmektedir. Marx, Schiitz
ve Weber’den aldig etkilerle giindelik hayati daha birlesik, tarihsel, 6znelera-
ras1 bir kavram olarak bulmustur. Yapisalcilik ve yorumcu kuramlar arasin-
da her ikisine ait olmadan giindelik hayatin norm, deger, dil vs. araciligiyla
nesnelestirme yoluyla 6znelerarasinda insa edildigini belirtir. Nesnelestirme
kavramini Berger ve Luckmann’inkine ¢ok yakin bir igerikte kullanmaistir.
Fakat onlar dis diinya ve aktorler arasinda esit bir insa kabiliyetini vurgular-
ken Heller, sosyallesme siirecinde aktorlerin yaratici ve diisiiniimsel bicimde
normlari yeniden {irettiklerini vurgulamaktadir (Gardiner, 2016, s. 185).

Fenomenolojiden kaynaklanan ve aslinda bir saha arastirmasi teknigi
olarak da smiflandirmamiz gereken etnometodoloji, insanlarin giindelik ha-
yat etkinliklerinde basvurduklar1 yontemleri arastirmay1 amaglamaktadir.
Harold Garfinkel, Schutz’un takipcilerindendir. Fenomenolojiden refleksivite,
dilbilimden baglama gonderimlilik (indexicality) ve Parsons’tan #iye kavramini
(Coulon, 2015, s.27) alarak etnometodolojiye bir cerceve cizmistir. Glindelik
hayat s6z konusu oldugunda insanlarin ait oldugu sosyal ¢evrenin iiyesi
olarak herkesce bilinen bir baglam igerisinde etkilesime girdigi distintiliir.
Garfinkel, “gtindelik dili formel metodolojik ilkeleri karsilayamadig1 icin eles-
tirmek yerine, glindelik dilin baglama-gonderimli karakterini bir kusur ola-
rak degil aksine temel karakteristiklerinden biri olarak alir” (Coulon, 2015, s.
32). Yani anlamin anlasilmasinin sart1 baglami bilmektir. Refleksivite, bilingli
olarak eylemlerimiz ve sozlerimizi sekillendirmemiz degildir. Giindelik ha-
yat akisi sirasinda, “konusmalarimiz sirasinda -ayni zamanda kullandigimiz
sozciikler araciligiyla- anlami, diizeni ve yaptigimiz seyin rasyonalitesini insa
ettigimizin farkina varmayiz. Toplumsal diinyaya iliskin betimlemeler soy-
lendikleri anda betimledikleri seyin kurucu unsuru haline gelirler” (Coulon,

72



Meslek Erbabi

2015, s. 36). Uye kavramu ise zikredilen bu iki sarti saglamanin kogulu olarak
konusulan dil sayesinde bir topluluga ait olmay1 agiklamaktadir. Garfinkel
de toplumun iiyesi olma ve dilin baglamini Berger ve Luckmann gibi giin-
delik hayatin/gercekligin insasinda 6nemser. Lefebvre'nin de belirttigi gibi,
zanaatkarlikta calisma, giindelik hayata ickindir ve mekan olarak evin yaki-
ninda icra edilir (Lefebvre, 2017, 5.36). Dolayisiyla ailenin giindelik hayatinin
aktig1 mekandaki iligkiler zanaatkarligin anlagilmasinda veri olarak kaydedi-
lebilir. Ayrica meslegin usta-cirak iliskisi iginde 6grenilmesinde ve mekanin
baglayici unsur olarak kurdugu etkilesimlerde “soziin failligi’ -refleksivitenin
aciklamasinda bahsedildigi tizere- gozlemlenebilir.

Bu calisma i¢in 6nemli goriilebilecek etnometodolojik yontemlerden biri
de dokiimanter yorum metodudur. “Dokiimanter yorum metodu bagkalari-
nin eylemlerini kaliplarin ifadeleri olarak gormemizi saglar ve bu kaliplar da
s0z konusu eylemlerin neler olduklarini gérmemizi miimkiin kilar. Bireyler
toplumsal gercekligi, gortintir kaliplar insa ederek ‘okunabilir’ ve bdylece
birbirlerine agik kilarlar” (Coulon, 2015, s. 49). “Arastirmaci bir yasam tarihi
veya dogal tarih insa ettiginde dokiimanter metoda bagvurur. Kisinin biyog-
rafisini tarihsel olarak konumlandirmak, mevcut iligkiler durumunu onun
gecmiste ve gelecekteki durumlariyla iliskilendirmek amaciyla gegmisteki
olusumlar arasindan bazi durumlart segmek ve smiflandirmak dokiimanter
metodu kullanmay1 gerektirir” (Aktaran: Coulon, 2015, s.49). Zanaatkarligin
arastirilmasindaki veriler ayn1 zamanda bir biyografidir ve bu biyografiyi
inga eden sosyalizasyonun ve tarihselligin analizini gerektirmektedir. Bu
amagla fenomenoloji ve etnometodolojinin kavramlariyla zanaatkarin tecrii-
be diinyasindaki usta-cirak iliskisi, iktisada iliskin degerler ve zihniyet, ¢a-
lismaya yiiklenen anlam gibi meselelerde insa edilen gergeklik kavranabilir.

Sembolik etkilesimcilik de fenomenolojiyle takriben eszamanli olarak
George Herbert Mead'in etkisiyle Amerika’da temelleri atilmis yorumcu bir
yaklagimdir. Mead, zihnin gelisim evrelerini incelediginde toplumsallasmay1
saglayanin benligin yapisi oldugunu kesfetmistir. Benlik, I (ferdi ben) ve me
(toplumsal ben) olarak iki islevli bir yapidadir. “I kisisel istekler ve ihtiyac-
lara karsilik gelirken, me igimizdeki toplumu ve digerini temsil eder. (...) Me
insan kendisini gevresindeki konumu agisindan degerlendirdiginde ortaya
cikan resim iken, I belirli tarihsel bir durumda bu resme kars: gosterilen tep-
kidir. Toplumsal eylem I ve me arasinda, bilincte gerceklesen bir etkilesim-
dir” (Richter, 2017, s. 172). Yani benlik, ait olunan sosyal/kiiltiirel cevrede
semboller araciligiyla insanin kendisini ve digerlerini algilamasin ve etki-
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lesime girmesini saglamaktadir. Bakhtin de Mead’inkine benzer tespitleri
fenomenolojiden hareketle felsefi bir giidiiyle dile getirmektedir: “Otekiler
karsisinda 6z-biling ve ayriklik hissi kazanma stirecinin tamamaiyla diger bir
benle sozlii etkilesimimize dayali” (Gardiner, 2016, s. 89) oldugunu belirtir.
Her ikisi de benligin yorumlama ve etkilesime girme siireglerine tabi olarak
inga edildigini belirtirler.

Herbert Blumer, Mead’in 6grencisi olarak sembolik etkilesimciligin adin
koyan diisiiniirdiir. O, benlik-toplumsal etkilesim iliskisini durumlara 6zgii
olarak algilamis ve belirlenemezIigi vurgulamistir. “Durumlarin tanimlar
perspektiflerin siirekli miizakeresinin tirtiniidiir. Gergeklik sosyal olarak insa
edilir. Bu insanin tekrar tekrar ayni bigimi almasimin nedeni, sadece miiza-
kerenin taraflarinin benzer ¢dziimler bulmalar: ve bir sonraki adimda daha
farkli davranacaklarinin higbir garantisinin olmamasidir” (Collins, 2015, s.
266). Sembollere yiiklenen anlam, etkilesim sirasinda olusur ve sabit olmaya-
bilir. Miizakere, bu anlamlarin karsilikli yorumlanmasi demektir. Dolayisiyla
“yorum genelde yorumcu ve yorumlanan ayni kiiltiire ait olduklarinda basa-
ril1 olur. Ayrica eylemlerin gerceklestigi cevreyi tanimak ve orada bulunmak
da onemlidir. Sembolik etkilesimcilikte arastirma araci olarak katilimci goz-
lem niteliksel sorusturmadan daha fazla tercih edilir” (Richter, 2017, s. 174).
Zanaatkarligin 6greniminde ve icrasinda {iretilen toplumsal etkilesimlerin
ait oldugu sosyal/kiiltiirel evren iginde analiz edilecegi bu calismada sem-
bolik etkilesimciligin adimlar izlenebilir. Zanaatkarligin kendine 6zgii bir
hayat, benlik ve degerler algisini insa ettigi semboller de bu araglarla aydinla-
tilabilir. Sembolik etkilesimcilik ve diger kuramlarin agiklamaya calistig1 sos-
yalizasyon/toplumsallagma siireci, haddi zatinda yabancilasmayla ig ice olan
bir siirecin felsefeden arindirilmis betimlemesidir. Toplumsallasma, kismen
yabancilagsmadir ve yabancilasmanin pek ¢ok ikili arasindaki gesitleri vardir.
Insan ve meta, insan ve emegi, insan ve dis diinya gibi. Sorun, yabancilasma-
nin asilamaz maddi-manevi krizleri doguran katmanli/yogunlasmis anlarin-
da ortaya ¢ikmaktadir. Yabancilasmayi igsellestirebildigimiz etkilesim ve bo-
yutlarda gercekligi/toplumsali insa etmekteyizdir. Yabancilasmanin -Marx
ve selefleri sayesinde- incelendigi en genis konu ¢alisma/emektir. Marx bunu
ekonomiyi altyap: olarak 6nemsemesi nedeniyle yaparken elestirmen takip-
cileri bu ilgiyi giindelik hayat, kiiltiir gibi mecralara ¢ekmistir. Her iki mec-
rada zanaatkarligin, yabancilasmanin kotii etkilerine karsi en korunakli et-
kinlik olarak goriildiigii hatirlanirsa onun ait oldugu sosyal evrene ve benlik
algisina iliskin 6nemli bir bilgi kaydedilebilir.
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Erving Goffman da dramaturji adli kuramiyla sembolik etkilesimci ola-
rak anilmaktadir. Diistincelerini biiytiik olciide etnometodolojiyi -Garfinkel'i-
elestirerek gelistirmistir. Goffman, benligi Durkheim’in yapisal belirlenim-
ciligine tabi tutmaktadir. Etnometodologlarin tersine toplumsal yap1 hak-
kinda genellemeler yapabilecegimizi diisiinmektedir: “Her tekil durumda
bile temel yapilar ‘konusma’ ve ‘biligsel insalar’ degildir, bunlar aksine bir
‘gomiilii gerceveler kiimesinin’ pargalaridir. En biiytik cerceve ‘fizik diinya’
ve onun iginde (Durkheima) ritiielleri icra eden insanlarin bedenleridir”
(Collins, 2015, s. 291). Toplumsal rollerin yerine getirilmesine performans
sergilemek ve bu performans icinde kaliplasmis eylemlere rutin adini verir.
“Icinde sergilendigi toplumun ortak resmi degerlerini 6ne c¢ikardig1 kada-
riyla bir performansa, Durkheim gibi, toren -toplulugun ahlaki degerlerinin
ifadesel bir canlandirmasi ve onaylanmasi- goziiyle bakabiliriz” (Goffman,
2014, s.45). Goffman’in {izerindeki yapisal belirleyici etkiyi Durkheim’dan
alan bir bagka calisma da Berger ve Luckmann’inkidir. Onlar da simdi-bura-
da cereyan eden gercekligin iktidarini onemseyerek eylemlerin mutatlasarak
kurumsallagsmasini agiklamaktadirlar. “Tiim insan faaliyeti, mutatlastirmaya
(aliskanlik haline getirme: habitualization) tabidir. Sik sik tekrarlanan her ey-
lem, sonradan bir efor tasarrufuyla yeniden-iiretilebilen ve icracilar: tarafin-
dan ipso facto (tam da bu nedenle- ¢.n.) bir model olarak kavranan bir kaliba
dokiilmeye baslar. Mutatlastirma ayrica, sozkonusu eylemin gelecekte aym
tarzda ve ayni tasarruflu eforla tekrar edilebilecegini de ima eder. (Berger
ve Luckmann, 2008, s. 80). Sosyalizasyon siirecinde anahtar kavramlar olan
rutin ve ritiiel (toren), zanaatkarin ¢alisma tarzinda gozlemlenebilir. El isi
ustalig1, -Sennett’in belirttigi gibi- faydali bir rutinle ve isyerindeki kiiltiirel/
degersel tabanli ritiiellerle karakterize olmustur. “Bunun yani sira mutatlas-
tirma, insan faaliyetinin ¢cogu zaman asgari bir karar alma stireciyle yiir{itii-
lebilecegi sabit bir art alan1 saglamak suretiyle, belirli durumlarda zorunlu
olabilecek kararlar tiiriinde seyler acisindan gerekli enerjiyi serbest birakir.
Bagka bir deyisle, mutatlasmis faaliyetin art-alani, diisiiniip tasinmak ve ye-
nilikler yapmak igin bir én-alan acar” (Berger ve Luckmann, 2008, s. 81-82).
Bu tespitin, Kabiliyet, Emek, Zaman ve Tecriibe basliginda bahsedilen zana-
atin tefekkiire izin veren yapisini vurgulayan diisiincenin kuramsal karsilig
oldugu soylenebilir. Rutin ve tefekkiiriin zanaatkarligi nasil yapilandirdig:
saha arastirmasinda da sorusturulacak bir mesele olarak kaydedilebilir.

Goffmanin ve Berger-Luckmann ikilisinin, -ve yorumcu kuramlarin-
Durkheim’dan aldiklar1 yapisal-islevselci etkilerden bahsetmisken mese-
lenin degerler vechesi de acgiklanmalidir. Durkheim, degerler sistemi ko-
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nusundaki goriisleriyle Parsons’u etkilemistir. Durkheim’dan farkli olarak
degerlerden bahseden -ve yorumcu kuramlar1 besleyen- diger kurucu sos-
yolog Weber’dir. Weber, degerlerin sosyolojinin konusu olup olmadigina
ve nesnellikle iligskisine dair goriisler belirtmistir. Bakhtin, Schiitz'iin insa-
noglunun “en yiice gergekliginin giindelik yasam diinyasinda cisimlesmis
varolusumuz” oldugu diisiincelerine katilarak onun fikirlerini ileri gotiiriir.
Ona gore giindeligin diinyasi, “degerlerimizin etkin bir bicimde insa edildi-
gi, olumsallik diinyasinin anlamlilik diinyasina doniistiiriildiigii alan1 olus-
turur” (Gardiner, 2016, s. 88). Heller de degerler ve giindelik hayat baglantisi
noktasinda benzer fikirlere sahiptir. Giindelik hayatta iiretilen sosyallikte
degersel ve ahlaki igerikli bir anlam bulmustur. Kapitalizm tarafindan ko-
reltilen toplumsallikta/giindelik hayatta yine de paradoksal olarak toplum-
sallig1 6nemseyecek degerlerin yiikselebilecegini diisiiniir. Yani degersel ve
etik olarak meseleyi cektigi mecra evrensellikle karakterize edilmektedir. Bu
imkan dahilinde “tikelligin (bencil ihtiyaglarla mesgul olma) genellige (genel
olarak insan tiiriine yonelik ilgi) ve de egoist kisinin 6zerk ve sorumlu bire-
ye dontisiimiinii imler. Heller yalnizca bu bireyin, insani yabancilasmanin
sakatlayici etkilerini giderme ve insani potansiyeli gerceklestirme yetisine
sahip oldugunu ileri siirer” (Gardiner, 2016, s. 188). Bu calismada da zanaat-
karligin, yabancilasmanin etkilerini tolere etme kabiliyetinin giindelik hayat
alani olan ¢alisma faaliyetinde sembolize edilen deger ve anlam diinyasinda
bir karsilik bulup bulmadig: kesfedilmeye calisilacaktir.

Deger kavramindan Weber, V. Pareto ve Durkheim’in etkilerini birles-
tirerek bahseden diisiiniir ise Parsons’tur. Ona gore “toplumsal diizen hem
toplumun nesnel yapisinda hem de kiiltiiriin degerlerini i¢sellestiren birey-
lerin 6znel eylemlerinde kok salmistir” (Swingewood, 2010, s. 273). Parsons,
degerler sistemini, “istikrarli ve etkili bir sosyal sistemin kalbi ve damarla-
rindaki kan” olarak gormektedir (Slattery, 2012, s. 377). Odak noktasi1 sosyal
sistem ve onu kuran eylemin kurumsallasmasidir; degerler de bu kurumsal-
lasmanin temelindeki yap1 harcidir. Yani Parsons, degerin mahiyeti ve tiretil-
mesi siirecini degil islevselligini ele almaktadir. Bu islevselligi Swingewood
da 6nemseyerek Parsons’in kiiltiirel degerler anlayisinin “eylemi dolayimsiz
bir baglama yerlestirdigini” belirtir. Buna karsilik degerin ve anlamin du-
ruma bagliligini imleyen Garfinkel'i elestirmektedir (Swingewood, 2010, s.
296). Ona gore etnometodoloji, tek tek bireylerin anlik davranislarini 6nem-
seyip (atomist toplumcu bir anlayisla) sosyal sisteme entegre olma gercegini
reddederek pozitivist bir anlayisa donmiistiir. Parsons da tam tersi yonde,
sosyal sistemi aciklamak adina sisteme entegre olmay1 6nemsemesi nedeniy-
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le elestirilir. Giindelik hayat iizerine yazan Smith de etnometodolojiyle ilgili
su elestiriyi sunar: Konusma ya da sembolleri tek veri kaynagi olarak kabul
eden etnometodoloji gibi yaklasimlar aktorler arasi etkilesimdeki yorum ve
yaratici faaliyeti onemsemezler (Gardiner, 2016, s. 270). Buna ragmen etno-
metodolojinin deger ve anlamin tezahiirleri olan sembolleri ve dili ¢ozmede
bir arastirma perspektifi olarak bu ¢alisma i¢in 6nemli oldugu belirtilmelidir.

Tiim bu elestirilerin yaninda yorumcu kuramlar: ve giindelik hayat eles-
tirilerini birlikte diistindiigiimiizde giindelik hayati/gercekligi insa eden tu-
tum ve etkilesimlere dair birgok fikir elde etmis oluruz. Toplumu etkilesim-
ler diizeyinde aciklamak isteyen diisiiniirler, sosyallesmenin benlik, tutum,
sembol, yorum, deger, kiiltiir gibi boyutlarini analiz etmislerdir. Bu bakis
acisina gore toplum denilen sistem/sey fail olan bireylerin meydana getirdi-
gi bir gerceklik/anlam diinyasidir. Bazilarina gore gergeklik, toplum denilen
sistemden ¢ok insanlar aras etkilesimin kendisi ya da bu etkilesimi saglayan
deger-kiiltiir diinyas1 veya her ikisidir. Tiim bu miilahazalar sadece yorum-
cu kuramlarin degil pozitivist perspektife ilk andan itibaren elestiri getiren
tiim sosyoloji kuramlarinin malzemesidir. Nitel arastirma perspektifini mey-
dana getiren bu malzeme, zanaatkarlik fenomeninin betimlenmesinde, onun
inga ettigi gerceklik/anlam diinyasinin aydinlatilmasinda yol gosterici olarak
kullanilacaktir.

Arastirmanin Problemi, Amaci ve Onemi

Sosyal bilimlerde arastirmalarin nitel veya nicel verilerden birine agir-
likl1 olarak yer vermesinin nedeni, arastirmanin ontolojik ve epistemolojik
konumundan kaynaklanmaktadir. Sosyolojinin kurucu gtidiisii nattiralist-
tir ve sosyolojide saha arastirmalar: ilk dénemde nicel verilerle ilerlemistir.
Nattiralist kuramlar, toplumsal yapilar1 analiz edip aciklamak refleksiyle
dogdugundan failin eyleminin 6znel nedenlerine degil “toplumsal” tarafin-
dan nasil belirlendigine egilmislerdir. Yorumcu kuramlar ise yap: ve fail ara-
sindaki etkilesime odaklandigindan -bir kismi1 6nceden varolan- nitel arastir-
ma yontemlerini gelistirmiglerdir. Merriam’in belirttigi gibi nitel arastirma,
“insanlarin deneyimlerini nasil yorumladiklarmni, diinyalarimi nasil kurduk-
larmni, deneyimlerine nasil bir anlam yiiklediklerini” (Merriam, 2013, s. 5) an-
lamaya galismaktadir. Insanlar benzer sosyallikleri benzer sekilde anlamlan-
dirsalar da deneyimlerin egsizligi bir 6nkabuldiir. Yani gercekligin natiiralist
perspektifteki gibi tek bigimliligi s6z konusu degildir. Buna bagli olarak nitel
arastirmalarda arastirma konusunun arastirmacinin yasadig1 sosyal evrene
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asina olmasi ongoriliir. Cilinkii arastirmacinin konuya dair 6znel deneyimle-
ri anlay1p aciklamasi icin benzer deneyimlerin faillerinden biri olmasi yarar-
lidir. Bu ¢alisma da gergekligi toplumsal yap1 ve failler arasindaki bir etkile-
sim siireci olarak algilayan ontolojik ve bu etkilesimi, fenomenleri kesfetme-
de basvurulacak bir bilgi kaynagi olarak goren epistemolojik bir perspektife
dayanmaktadir.

Zanaat kavrami, temel teknik faaliyeti imlerken tarihsel olarak gegcirdigi
doniistimlerle giintimiizde farkli ¢cagrisimlari da ihtiva eder olmustur. Yani
giincel kiiltiirde zanaati gegim kaynag1 ve meslek kavramlarindan soyutlan-
mis “el becerisi gerektiren ugras” olarak da diisiinmekteyizdir. Zanaatkarlik
“isin ontolojik anlamini temsiliyet” bakimindan giiclii bir fenomendir.
Giincel kiiltiirde bu islevi siirdiiren ¢alisma bic¢imlerinin azaldig1 kabul edi-
lir. Bununla birlikte zanaatkarlik, kendisine 6zgii oldugu varsayilan bir zih-
niyetle ve kismen manevi hayat tarziyla anilir. Zanaatkarhigin séz konusu
karakteristiklerinin glintimiizde nasil ve ne dlgiide canli oldugunu nitel aras-
tirma metodlariyla sorgulamak bu arastirmanin baslica problemidir.

Bu arastirmanin amaci zanaatkarliga 6zgii icra bi¢imi, deneyimler ve ha-
yat hikayeleri ile bunlarin iirettikleri ve tabi olduklar1 sosyal eylem, sosyal
aglar, zihniyet ve deger diinyasi kavramlar: arasindaki iligkiyi nitel arastirma
yontemleriyle analiz etmektir. Bu amacla konu, zanaatkarligin muhtevasin-
daki usta-girak iligkisi, calisma bigimindeki 6zgiinliik, manevi yasamla ara-
sindaki bag, el isciligine iliskin zihniyet diinyas1 ve ustaligin sosyal konumu
gibi temalar etrafinda sekillenmektedir. Ikinci olarak arastirma, zanaatkar-
ligin isin anlamliligini saglama kabiliyetini zanaatkarlarin deneyimlerinden
hareketle anlayip ‘anlamli is” kavramin gelistirmeyi de amaglamaktadar.

Sabri Ulgener’in tarih literatiirii ve edebi metinlerden yararlanarak yap-
t181 ekonomiye dair bir zihniyet tarihi analizini ortaya koydugu calismaya
sosyolojik perspektiften ve Ahilik kiiltiiriintin izlerini zanaatkarlar {izerin-
den sorusturmaya iliskin saha arastirmasiyla yapilmis bir katkinin olmamasi
da bu caligmanin ortaya cikmasiin nedenlerindendir. Ulgener’in asli sorusu
Weber’den ilhamla kapitalizmin neden Osmanli toplumunda Bati’daki gibi
kurumsallasmadigina dairdir. Ulgener, cevabi zihniyet kavraminda buldu-
gundan donemin sosyo-ekonomik niteliklerini insa eden tasavvuf cevrele-
rinin zihniyetini anlamaya galisir. Bu calismanin ana giidiisii Ulgener’inki
gibi tarihsel olmasa da onun bakis agis1 ve analiz giicii agisindan 6rnekliginin
sosyoloji alaninda da izleyicilerinin olmasi gerektigine dair fikir, calismanin
Ulgener’le kesisme alanin1 genisletmistir.

78



Meslek Erbabi

Ulgener’i bu konuda takip ederek ona katki sunan bir ¢ok iktisat tarihgisi
vardir. Fakat konuyu sosyoloji ve antropolojiden beslenerek tartisan ¢alisma-
larin basinda Eski Diinyaya Yeni Bir Bakis adl1 eseriyle Oguz Adanir gelmek-
tedir. Adanir bu eserinde, iktisat ve zihniyet iliskisini sosyoloji, antropoloji
ve tarihin kesisim alaninda makro bir incelemeye tabi tutmustur. Iktisat zih-
niyetinin ingasinda kiiltiirel bir formiilasyon olarak potla¢ kavraminin konu-
munu tasvir etmistir. Kenan Gocer’in Tiirk’iin Is Zihniyeti adl1 caligmasi da dil
tizerinden bir is zihniyeti ¢6zlimlemesi yaparak meseleye yeni bir agiklama
getirmektedir.

Ekonomi ve zihniyet iliskisini ele alan tez ¢alismalari, cogu teorik olmak
tizere, sosyoloji anabilim dal1 ile felsefe ve din bilimleri anabilim dalinin din
sosyolojisi alt dalinda yapilmistir. Bunlardan sosyoloji alanindakiler daha
cok girisimcilik ve muhafazakarlik iligkisine yonelik; din sosyolojisi alanin-
dakiler ise din bilimleri eksenli arastirmalardir. Calisma ekonomisi ve en-
diistri iligkileri alaninda ise Elif Tugba Dogan’in yaratici emek olarak zana-
atkarligin piyasada yeniden konumlanisini cam isciligi 6rneklemi tizerinden
inceledigi doktora tezi mevcuttur. Bu ¢alismada, zanaatkarhiktaki yaratici-
ligin isin anlaminin yitirilmemesini sagladig1 yargisina varilmaktadir fakat
farkli olarak sonuca piyasa ekonomisinin sartlari, zanaatkarligin endtistriles-
mesi gibi perspektiflerin de degerlendirilmesiyle varilmaktadir. Antropoloji
ve halkbilimi alanlarinda ise el isi ustaliginin teknolojiyle karsilasmasini in-
celeyen nitel arastirmalar yapilmistir. Bu arastirma ise, zanaatkarligin, icra
bi¢imi ve kurdugu sosyal baglar sayesinde isin ontolojik anlamini insa etme
kabiliyetini aragtirmaktadir.

Bu ¢alismanin ¢ikis noktas: Richard Sennett’in zanaatkarhigin anlamlr isi
temsil eden giiclii bir fenomen oldugu fikri dolayisiyla bir isin, roliin, sta-
tliniin tstlenilisinde bir tutum olarak zanaatkarligr 6nermesidir. Bu fikir ve
arastirmacinin 6znel deneyimi zanaatkarlarin manevi, zihni ve kiiltiirel diin-
yasina dair nitel bir arastirmanin yapilmas: gerektigi diistincesini harekete
gecirmistir.

Arastirmanin Evreni ve Orneklemi

Nitel arastirmalar, bilindigi tizere nicel arastirmalardaki gibi gruplarin/
topluluklarin deneyimlerine/fikirlerine iliskin genelleyici kriterleri tespit et-
meyi degil 6zgiin deneyimlerin goriismeciler i¢in ne anlama geldigini anla-
may1 ve actklamay1 amaclamaktadir. Bu ylizden 6rneklem, “arastirma prob-
leminin temel 6nemdeki 6geleri hakkinda fikir sahibi olan, deneyimleri olan,
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yasantilarindan bu 6geler hakkinda bilgi olusturulabilecek” (Kiimbetoglu,
2017, s. 97) yani rastlantisal olmayan sekilde tespit edilmelidir.

Bu aragtirmanin konu edindigi analiz dogrultusunda belirlenen evren;
Konya’da “kiiciik esnaflik” 6lcegindeki ekonomik diizeyde yer alarak kiigiik
el is¢iligi icra eden zanaatkarlardir. El iscisi sayildig1 halde isi, bir malzeme
tiretilmesi ya da tamir edilmesi olmayan kuaforliik gibi zanaatlar aragtirma
dis1 tutulmustur. Arastirmanin konusu ve evreni dogrultusunda érneklem
tespiti, amacgh Orneklemdir. Amagh Orneklem, bilginin en verimli sekilde
toplanabilecegi “belirli bir kriter veya ozellige bagli olarak segilen birey ve
gruplardan (Aktaran: Kiimbetoglu, 2017, s. 99) olusturulur. Amagh 6rnek-
lem tespitinin gerekgesini, 0rneklemin se¢imindeki ‘sehirde kisiligiyle ve us-
taligryla taninmis ve ismi sehir disinda duyulmus olan zanaatkarlar” kriteri
agiklayabilir. Teorik 6rneklem yaklasimi da bu ¢alismada 6rneklemi belirle-
mede etkilidir. Haddizatinda baz1 yazarlara gore teorik 6rneklemle amagcl
orneklem ayni seydir. Ornegin Mason (2002) boyle aciklamaktadir: “Teorik
ornekleme, aragtirma sorulariniz, teorik konumunuz ve analitik cerceveniz,
analitik uygulamaniz ve en 6nemlisi gelistirmekte oldugunuz argiiman veya
actklamayla alaka diizeyine gore calismak tiizere gruplar veya kategoriler
se¢gmek anlamina gelir. Teorik ornekleme, teorik ve ampirik olarak anlamh
olan bir 6rneklem olusturmakla ilgilidir, ¢linkii teorinizi veya arglimaninizi
gelistirmeye ve test etmeye yardimci olan belirli 6zellikler veya kriterler tize-
rine inga edilir” (Mason, 2002, s. 124).

Amagch 6rneklem olusturmada kullanilan bir yontem olan kartopu or-
neklemden bu ¢alismada yararlanilmistir. Kartopu 6rneklem goriisiilen bir
kisiden kendisiyle benzer ya da tanidig1 birileriyle temasa ge¢meyi rica ede-
rek (Mason, 2002, s. 142) orneklem tespit etme yoludur. Kartopu 6rneklem
tespitinin gerekgesi, sehirde ayni sosyal ortami uzun siiredir paylasan ve bir-
birlerini ustalik ve kisilik bakimin arastirma konusu dogrultusunda tavsiye
eden zanaatkarlarin bulunmasidir.

Orneklem biiyiikliigiinii belirlemede ise veri ilkesi uyarinca verinin de-
rinliginin ulasti$1 noktanin saptanip 6rneklem sayisinin buna goére genis-
letilmesi saglanmistir. “Planlanan verinin derinligi ve genisligi 6rneklem
blytikligi ile genellikle ters orantilidir” (Yildirim ve Simsek, 2006, s. 115).
Yani arastirmaya katilan her bir goriismeciden elde edilen veri miktar1 ne
kadar artarsa 6rneklem sayisi da o kadar az artacaktir. Bu arastirmada ayrica
Konya’da diizenlenen Ahilik Fuar: ve Is Ahldki Zirvesi katalogu ve sehrin za-
naatkarlarina dair internet haberlerinden 6rneklemi olusturmada bilgi edin-
mek amaciyla yararlanilmistir.
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Arastirmanin Konya’da yiiriitiilmesine sebep olan en 6énemli dayanak,
Konya'nin bir ¢ok I¢ Anadolu kentinde oldugu gibi resmi kurumlarca Ahilik
kiiltiirtiniin yasatilmasina yonelik hafizanin tazelenegeldigi bir kent olma-
styla arastirmacinin bu sehirde esnaf ve zanaatkarlikla istigal etmis bir aile-
nin ve gevrenin iiyesi olmasi gerekgelerinin kesismesidir. Dolayisiyla emik
yaklagimin (igerden gozlem) avantajlarindan yararlanmak 6ngoriilmektedir.
Ahilik kiiltiirtine dair hafizanin resmi kurumlara bir nevi kurumsal kimlik
saglamasi disinda sehrin zanaatkarlarinin hafizasinda ve yasam pratiklerin-
de ne sekilde yer aldig1 sehir merkezinde yasayan zanaatkarlara yonelik bir
sorusturmayla arastirilacaktir.

Konya kenti, 2020 y1l1 istatistiklerine® gore iki milyon iki ytiz elli bin yir-
mi niifusludur. Il merkezi niifusu yaklagik bir milyon bes yiiz bindir. Sehir
daha ¢ok tarimsal {iretime yaptig1 biiyiik katkiyla anilsa da sehir merkezi nii-
fusu sanayi, ticaret ve hizmet sektorti ile istigal etmektedir. ‘Selguklu bagken-
ti olma’ ve Ahilik, kentin tarihsel nitelikleri olmanin yani sira belediyeler, es-
naf, ticaret, sanayi odalar1 vb. i¢in takriben son 15-20 y1ldir bir nevi kurumsal
kimlik olarak da kullanilmakta ve bu konuda ilgili kurumlarca konferans vb.
toplantilar diizenlenmektedir. Bu gelismelerle arastirmacinin sosyalizasyo-
nu nedeniyle hafizasinda yer eden zanaatkarlik ve ahilik iliskisi birlestiginde
zanaatkarliga dair bir deger ve zihniyet diinyas: arastirmasinin Konya kent
merkezinde yapilmasi gerektigi ongortlmustiir.

Aragtirmanin Veri Toplama Teknikleri
Yan Yapilandinlmig Derinlemesine Miilakat

Derinlemesine miilakat, nitel arastirmalarda basat veri toplama teknigi-
dir. Arastirmaci, goriismeciden “tematik, biyografik ya da dykiileme yoluyla
bilgi almak ya da spesifik bir hikaye dinlemek istemektedir. Arastirmacinin
eksiksiz bir soru dizisine sahip olmasi pek muhtemel degildir. Nitel goriis-
melerin ¢ogu degisken ve esnek bir yapida ve arastirmaci ile goriisiilen ki-
sinin beklenmedik temalar gelistirmesine izin verecek sekilde tasarlanmak-
tadir” (Mason, 2002, s. 62). Acik uglu sorularla goriismecilerin deneyimleri
ve bunlara verdikleri anlam anlasilmaya ve agiklanmaya galigilir. Yar1 yapi-
landirilmis olma, konusmanin akisina ve gortisiilen kisilerin deneyimlerinin
farkliligina gore sorularin iceriginde veya yerinde degisiklikler yapilabilece-
gini garanti etmektedir. Boylece arastirmacinin sosyal iligkilere, deneyimlere
dair ongoremedigi 6rneklerin arastirma sonuglarmin kategorize edilmesini
ve degerlendirilmesini sekillendirilmesi saglanmaktadir.

¢ https://nvi.gov.tr/konya/2020-yili-konya-ili-nufus-istatistikleri#

81



Merve Tiirkan Bilgir

Bu teknik bilgilerin yani sira derinlemesine goriisme, “duyarlilik,
konsantrasyon, karsimizdakini anlama, ice bakis ve disiplin gerektirir”
(Kiimbetoglu, 2017, s. 72). Bu minvalde goriismeler sirasinda konunun etik
acidan belirgin bir gerilime sahip olmamasina ragmen saygi, konu dis1 ko-
nusmalarin kesilmeden dinlenmesi ve sorularin ifade bigimi gibi ilkelere dik-
kat edilmistir. Ayrica sorular anlasilmadig takdirde ifade edilisleri degistiri-
lerek tekrar sorulmus ya da zanaatkarlarin mesleklerinin teknigine ve meslek
hayatlarinin akisina gore bazi sorularin icerigi degistirilmistir.

Goriismecilerden, igyerlerinin ziyaret edilmesiyle ya da telefonla arana-
rak gortisme teklifi yapilmistir. Konunun igerigi sozlii olarak ifade edilmis,
isteyen goriismecilere soru formu gosterilmistir. Goriigmelerin en uzunu 2
saat 7 dakika, en kisas1 32 dakika siirmiistiir. Ses kayitlar1 izin alinarak ve
istedikleri takdirde durdurularak yapilmais, ses kaydiyla ilgili endigesi olan
herhangi bir goriismeciyle kayit yapilmamustir.

Dokiiman incelemesi

Nitel arastirmalarda faydalanilan bir veri toplama teknigi de konuyla
ilgili deneyimlere, algilara ve sosyal baglara dair bilgilere ulasmak icin her
tiirli belgenin incelenmesidir. Mason’in belirttigi tizere, “internet kullanimi
dahil olmak {izere dokiiman yoluyla veri elde etmenin pek ¢ok yolu vardir.
Kongre bildirileri, sigorta poligeleri, banka ekstreleri, hesaplar ve bilangolar,
sirket raporlari, vasiyetname, toplant: tutanaklari, kitaplar, kilavuzlar, giin-
litkkler, mektuplar, alisveris listeleri, bilgisayar dosyalar1 ve belgeleri, gazete-
ler, dergiler, kabataslak notlar ve karalamalar” (Mason, 2002, s. 103) bunlara
dahil olabilmektedir.

Gorlismeler sirasinda zanaatkarlarin diikkanlarindaki duvara asilt 6zlii
sOzler vb. esyalar deger ve zihniyet diinyasina; kendilerine dair gazete haber-
leri benlik imajlarina ve isleriyle ilgili algilarina; 6zel notlar iceren defterler
de anlatilan sosyal baglara dair birer dokiiman olarak gozlemlenmis ve izin
alarak fotograflanmistur.

Aragtirmacinin Rolii, Etik Hassasiyetler, Gegerlik, Giivenirlik

Nitel aragtirma, arastirmacinin ait oldugu toplumsal diinyay:r konu
edinmesi durumunda anlama ve agiklama faaliyetinde neden-sonug iligkile-
rinin kavranmasini kolaylastirmak gibi avantajlara karsilik 6n/kalipyargilar
nedeniyle baz1 dezavantajlar1 da icerebilmektedir. Nicel arastirma teknik-

82



Meslek Erbabi

lerinin gecerlik ve giivenirlik kistaslariyla ayni igerikte olmamakla beraber
epistemolojik ve ontolojik dayanaklari nedeniyle nitel arastirmada da tu-
tarlilik ve inandiricilik gibi kistaslarin saglanmasina yonelik stratejilerden
bahsedilmistir.

Nitel arastirmalarin gegerlik ve giivenirlik kriterleri i¢in Lincoln ve
Guba'nin gelistirdigi inandiricilik (credibility), aktarilabilirlik (transfera-
bility), onaylanabilirlik (confirmability) (Creswell, 2015, s. 246) ve tutar-
hilik (Yildirim ve Simsek, 2006, s.264) gibi kavramlardan s6z edilmektedir.
1nand1r1c1hga yonelik stratejilerden birini Merriam (2013) aragtirmacinin du-
rusu olarak aktarmaktadir. Bu kriter “arastirmacinin ¢alisma boyunca ken-
disi hakkinda siirekli olarak elestirel diisiinmesini, yani inceleme iginde “bir
arag olarak insan1’ hesaba katmasini ifade eder” (Aktaran Merriam, 2013, s.
210). Bu calisma, deger ve zihniyet diinyasi ile kiiltiirel hafizay1 aktarma ka-
biliyetini haiz bir meslegin anlamli is nosyonunu temsil ettigi varsayiminin
goriismelerle sorgulanmasi tizerine insa edilmistir. Bu nedenle arastirmaci-
nin da tiyesi oldugu bu kiiltiir ve degerler diinyasina ait mesleki toplum-
sallasmada katilimcilar tarafindan gelenege doniistiigii ifade edilen olumsuz
tutumlar sorularin cevabi olmamasima ragmen bu strateji geregi zellikle
yorumlanmaya galisilmistir. Ayrica sorularin degerden arindirilmis ifade-
lerle sorulmasi da her arastirmada oldugu gibi etik hassasiyetler konusun-
da alman birinci 6nlemdir. Arastirmanin inandiricilik/gegerlik kriterleri igin
gosterilen stratejilerden biri olan “veri toplama siireglerine uygun ve yeterli
katilim” (Merriam, 2013, s. 209) kriteri de yukarida zikredildigi gibi arastir-
macinin arastirilan anlam ve pratikler diinyasina yakinligi nedeniyle varol-
mas1 muhtemel dezavantajin avantaja doniistiiriilmesini saglamak igin bir
yol teskil etmektedir.

Nitel arastirmalarin tutarlilik kriteri “ulasilan sonuglarin toplanan veri-
lerle ne kadar tutarh oldugu”nu (Merriam, 2013, s. 212) vurgulamaktadir.
“Bu bagkalarmin da ayni sonuglara ulasmasi degil arastirmacinin topladig:
verileri goren ve ulastig1 sonuglar1 inceleyen baskalarmin da onlardan bir
anlam ¢ikarmasin, tutarl ve giivenilir bulmasini dilemesi seklinde izah edi-
lebilir” (Merriam, 2013, s. 212). Bu baglamda arastirmanin veri analizi asa-
masi, toplumsal diinyaya ait bir kesitin bilinmeyenlerinin tespitini degil bili-
nenlerinin anlamli bir neden-sonug iliskisi icerisinde yeniden bir yorumlama
faaliyeti oldugu bilinciyle arastirmaci tarafindan yiirtitiilmustiir.

Nitel arastirmalarda aktarilabilirlik ve onaylanabilirlik dayanilan para-
digma geregi nicel arastirmadaki gibi nesnel/sayisal sonuglar elde etmeyi ve
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kullanmay1 kastetmemektedir. Onaylanabilirlik stratejisiyle nitel arastirma-
da elde edilmek istenen, verilerle ulasilan sonuglar arasinda stirekli gidip ge-
lerek “bu cergevede okuyucuya mantikl bir agiklama” (Yildirim ve Simsek,
2006, s.270) sunmaktir. Aktarilabilirlik “arastirma sonuglarinin dogrudan
benzer ortamlara genellenemeyecegi ancak bu tiir ortamlara sonuclarin uy-
gulanabilirligine iliskin gegici yargilara ulasilmasi ve test edilebilecek denen-
celer olusturulmasi anlamina gelmektedir” (Yildirim ve Simsek, 2006, s.270).
Zengin ve yogun betimleme olarak da gegen bu kavram ayrica “arastirma-
cnm bir durumu tanimlarken veya bir tema hakkinda yazarken detaylar
vermesi” (Creswell, 2015, s. 252) anlamina gelmektedir. Bu baglamda aras-
tirmada, ustalarin isyerinde miisteriyle girdigi baz1 diyaloglar1 sunarak ve
yorumlayarak anlatimin yogunlastirildig: dile geitilebilir. Dolayisiyla nitel
arastirmalarda okuyucunun degerlendirme giictii, gegerlik ve giivenirligi tes-
pit edecek olan 6nemli bir merciidir.

Aragtirmacinin Saha Tecriibesine Dair Degerlendirmeler

Nitel arastirma, fikirlerin derinlemesine arastirilmasi, hislerin anlasilma-
sii1 vb. saglayacak ylizyiize iletisimin zamansal ve mekansal baglayiciligini
barindiran tekniklere sahiptir. Bu nedenle saha deneyimi arastirma verileri-
nin diizenlenmesini ve analizini yeniden gozden gecirmeyi gerektirecek bir
suire¢ olabilmektedir.

Goriismeler boyunca zanaatkarlarin geleneksel usta-cirak iliskisini, diin-
ya goriislerini ve meslek hayatina baslama hikayelerini anlatma konusunda
istekli olduklar1 gozlemlenmistir. Hatta kendilerine bulunulan bu goériisme
talebini bir onur vesilesi saydiklar1 da genel olarak dile getirilebilir. Ses kay-
d1 konusunda katihmcilar hemen hig¢ kaygili bir tutum sergilememislerdir.
Konunun politik vb. gerilimleri icermemesi de bunu saglamistir. Baz1 kati-
Iimailar, konunun hayat hikayelerini kismen anlatmasini gerektirmesi dola-
yisiyla yasadiklar: kimi unutulmaz, ailevi vb. durumlar1 da konu dis1 olarak
anlatmak isteyerek ses kaydimin durdurulmasini istemistir. Bu rica yerine
getirilerek diyalogun akisinin kesilmemesi ve yiiz yiize iletisimdeki saygi
kurallarinin ihlal edilmemesi saglanmistir.

Goriismecilere genellikle referans yoluyla ve arastirmacinin ait oldugu
toplumsal tabanin sagladigr maltimatlar yoluyla ulasilmistir. Goriisme tale-
binde bulunulan dort kisi gortismeyi reddetmistir. Arastirma herhangi bir
kisi ya da kurum tarafindan fonlanmamuistir.
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Betimsel Analiz

Arastirma bulgularinin analizinde betimsel analiz yontemi kullanilmis-
tir. Buna gore “elde edilen veriler daha dnceden belirlenen temalara gore
ozetlenir ve yorumlanir. Veriler arastirma sorularinin ortaya koydugu tema-
lara gore diizenlenebilecegi gibi goriisme ve gozlem siireclerinde kullanilan
sorular ya da boyutlar dikkate alinarak da sunulabilir. Betimsel analizde go-
riisiilen ya da gozlenen bireylerin goriislerini ¢arpici bir bicimde yansitmak
amaciyla dogrudan alintilara sik sik yer verilir (Yildirim ve Simsek, 2006,
s.224). Bu tanimlamada da dile getirildigi {izere calismada analiz stratejisi
olarak gortismeler/sorular 1s181nda temalar olusturup bu temalara gore veri-
leri gruplandirma yoluna gidilmistir. Alt temalarsa baz1 bashiklarda, goriis-
meler sonucunda elde edilen bulgularin da etkisiyle belirlenerek kategorize
edilmis ve veriler bu sekilde yorumlanmistir. Ayrica ¢alismadaki hakim akis
dogrudan alintilardan 6nce o temanin ve ilgili kavramin referanslarla agik-
lanmasiyla saglanmis ve birkag baslikta da gozlemlenen olay/durum 6zetleri
yine dogrudan alintilarla desteklenerek metne uygun hale getirilmistir.

Zanaatkarhiga Dair Bir Saha Aragtirmasi

Usta -Cirak iligkisi: Hikayenin Sonu mu?

Ulgener, zanaatkarligin tarihsel-ekonomik bir tahlilini su amagla yap-
mustir: Yeni ticaret yollarinin kesfiyle Anadolu’daki ticaret nizaminin bozul-
dugu doneme ‘¢oziilme devri’ adini vermistir. Ulgener ¢Oziilme devrinin
kiigiik iireticisinin resmini gizerken Sennett’in zanaatkarliga dair tahlilleriyle
kesisir. Coziilme devrinin “donuk ve durgun manzarasimi” rasyonel kapita-
lizmin yiikselisinin karsisina koyar: “degismez imal teknigi ve usulleri; ¢1-
rak ve kalfa yetistirmenin sabit hale gelmis adap ve erkani; hatta her giinkii
aligverislerin degismez seremonileri vs. Hiilasa her seyin asirlarin kimilda-
tamayacag1 bir sebat ve istikrarla yerli yerine mihlandigi, degismez kaliplar
icine oturtuldugu bir durgunluk diinyas1!” (2014, s. 221-22). Bu resmin bagka
bir agidan el alinisi, Sennett’in zanaatkarligin gelisimini anlatirken bahsettigi,
hayatin tiim yonlerinin paylasildig1 ve usta-girak iligkisinin ortildiigi iligki-
ler biitiiniinii anlatmaktadir. Ulgener'in iktisadi bakimdan durgunluk adin
verdigi siireg icindeki iliskileri Sennett, sosyalizasyon bakimindan analiz et-
mektedir. Sennett’in sosyolojisi, istikrar ve rutinin ortaya ¢ikardig: kiiltiirel
formiilasyonlarin yapisindaki giice ve siireklilige dikkat cekmektedir.

Usta-girak iligkisine dayal1 tiretim bigiminin tarihsel bir analizini yapar-
ken Ulgener, otoritenin bu iligkiyi yapilandirmadaki yerine vurgu yapmak-
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tadir: “Istihsal tarz1 ve teknigi noktasindan gorenekgilik (ampirizm), riitbe ve
kademe itibariyle alttan iiste baglilik ve teslimlik! Biri mevcut olani bilindigi
ve belletildigi gibi muhafaza, digeri onu 6gretene hiirmet ve riayet! Esasen
sonuncusu olmadan ilkini tasavvura bile imkan yoktur. Gorenekgi, ampirik
is ve istihsal tarzi bu suretle sik1 bir disiplin ve otorite nizamu ile baski altina
alindiktan sonradir ki, hakikat haline gelmis ve tamamlanmis olmaktadir”
(Ulgener, 2014, s. 109). Buradaki analiz usta-girak iliskisinin otoriter yapisint
aciklamak adina anlamlidir.

Whitaker, kiiltiirtin ¢ocuklara kars: tutumunun zanaatin tamamlayic et-
kenlerinden biri oldugunu dile getirmektedir (1967, s. 31). Giincel kapitalist
toplumda c¢ocuklarin ¢alismasi olumsuz bir durum olmasina ragmen yazara
gore, zanaatkarlik egitimi s6z konusu oldugunda durum apayri sartlarda de-
gerlendirilmesi gerekir. Tarihsel olarak kapitalist piyasanin ilk giinlerinden
bu yana yetigkinlerle birlikte ¢cocuklarin da haksizca calistiklar: bir diizeni
inga ettigi bilinen bir gercektir. Bu nedenle ¢ocuklarin okulda ya da iste olma-
st hususunda okulu olumlayan bir kiiresel sistemde yasamaktayiz. Ciinkii
cagdas ekonomik diizen, ¢cocuklara okula gitmek ya da endiistri/hizmet sek-
tortinde calisma disinda alternatif iiretebilen yasam tarzlarmi oldukga tor-
piilemistir. Cocuklarda kiigiik el isciliginin 6grenimi bu ytizden giintimiizde
okulla birlikte siirdiiriilmek disinda yok denecek kadar azalmistir. Zira zana-
atkarhigin ustadan 6grenilmesi bir ‘okula devam etme siireci’dir. Sennett ve
Ulgener’in dikkat gektigi bu 6grenim ve dgretim siirecine ve otoriter baglara
iliskin deneyimler, saha arastirmasinda zanaatkarlara sorulan miilakat soru-
larindan elde edilen cevaplarla bu baslik altinda degerlendirilmistir.

Miras ve Varis: “Ustadan Her $Sey Ogrenilir”

Usta-girak iligkisiyle meslek 6greniminin azalmasindan dolay: genellikle
ciragi/kalfas1 olmayan ustalarin usta-girak iliskisinin anlamina ve énemine
dair diisiinceleri ve usta-girak iligkisiyle teknik disinda neler 6grenildigine
dair sorunun cevaplarina bu baslik altinda yer verilmektedir.

Usta-cirak iliskisinin bir okul oldugu siirecin mesleki hayattan daha faz-
lasini ihtiva ettigi: L. P.'nin “dogruluk, diiriistliik, ahlik, kimseyi kandirmamak,
yaptigin isten mesul olmak”; A. S./nin “Ustadan her sey 06grenilir, esnaflik, insan-
larla iliski, hayata hazirlamilr, bir nevi okul gibidir” ve $. K./nin “Ustam bana be-
genmedigim bir isi asla miisteriye vermemeyi, en iyi sekilde olana kadar diizeltip
tekrar yapmayi soylerdi. Biz boyle yetistik” ifadelerinden anlasilabilir.

Geleneksel usta-cirak iliskisinin otoriter tislibunun ustalarin hafizala-
rinda nasil yer ettigi ve bu konuyla ilgili fikirlerini 6rneklemek gerekirse asa-
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g1daki ifadelerle bir betimleme yapilabilir. M. A., bir seyi 6grenmek i¢in soru

SR

bile sormadigini ifade ederek Sennett’in de ifade ettigi “otoritenin sessizlikte
dile gelmesi” durumunu hatirlatmaktadir. Sennett’e gore zanaatkarhigin yi-
tirilisiyle “bir unsur geri dondiiriilemez sekilde yitip gitmistir. Bu da soze
dokiilemeyen, dile getirilemeyen ve kelimelerle aciklanamayan bilgi y1gini-
dir; yani orada olusan ve aligkanlik unsuru haline gelen binlerce giindelik
hareketin birikmesi sonucunda ortaya ¢ikan pratik” (Sennett, 2009, s. 106):

“Benim zamammda usta-¢irak iliskisi sertti. Bir seyi 63renmek i¢cin sormazdik, us-

tayr adim adim seyrederdik. Meslegin 6greniminde disiplin vardi, bir baska usta

dahi bizim iizerimizde hak sahibiydi, yanhsimizi gordiigiinde ikaz ederdi” (M. A.).

Gliniimiizde azalmis olan usta-cirak iliskisindeki otoritenin belirleyici
konumunu Y. G., hem cirak hem evlat olarak tecriibe ettigini belirtiyor ve
bunun 6nemine inandigin belirten ifadeler kullaniyor: “Usta-cirak iliskisiyle
bir meslek 6grenilecekse gerekirse usta dayak da atabilir. Hatay: tekrarlamamak icin
bu bir yontem. Ustanin anlatti$r her seyin harfiyen yapilmas: gerekiyor. Bir seviyeye
geldikten sonra usta biraz cekilir. Geri gelir, olmadiysa sifirdan tekrar yaptirir” (Y
G). Y. G/nin geng (29) bir usta olarak disiplin ve otoritenin 6nemiyle ilgili
dile getirdikleri dikkat gekicidir.

“Eskiden ustaya sayg1 sonsuzdu. Babadan cok ustaya deger verilirdi. Ciinkii
sanat 6gretirdi. Simdi ustalar ¢irak, ¢iraklar usta oldu. Her seyden evvel diikkdn dii-
stiniiliirdii. Ustaya ve diikkdna soz gelmemesi icin ¢alisilirdi. Ustamin yammdayken
bir giin tamir ettigim saati miisteri geri getirdi. Ben de geri gelince utandim. Ustam
sordu miisteriye stkintinin ne oldugunu. Miisteri “ii¢ ayda bir dakika ileri gitti” di-
yince ustam beni hakli bulup miisteriyi kovdu” (S K).

S. K/nin yukaridaki ifadeleri ise usta-cirak iligkisinin otoriter bagla-
ra paralel olarak giiven iliskisi tahsis ettigini anlatmaktadir. Yorganci H. S.
geleneksel ustaligin otoriterliginin bilinen bir karakteristigi olarak ustasimnin
yaptigi ise iltifatta bulunmadigini hatirlayarak kendisinin bu davranis: 6rnek
almadigini fakat ustasinin bunu yapmasinin sebepleri oldugunu ve ustasini
bu konuda haksiz bulmadigini belirtiyor:

“Usta oldum veya oldun denmezdi. Bordo renge 508 diye bir modelimiz vardi, ra-

kam verdik. Dikerdik asardik vitrine, bir giin sonra satilirdi, tekrar dikerdik tek-

rar satilirdi. Sorardim ‘usta, nasil olmus’ diye. ‘Cok tebesir izi var’” derdi. Aslinda

tebesir izi bahane degil, ii¢-bes giin sonra kaybolup gidecek. Ama ‘giizel olmus’

demezdi. Neden? Bobiirlenmesin, sismesin diye. Daha azimli olsun, gayretli olsun

diye. Benim kalfama ben, ‘giizel olmus, eline saglik” derdim. Ama ustam hig de-

medi. Niye demedi diye de kizmadim, o zamanlar belki kiziyordum da simdi takdir

ediyorum. Neden? Meslege daha iyi sarilmisim, daha diizgiin yapmisim” (H S).
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S. K. meslege devam etmesini saglayan kirilma noktasini kisa hikayesini
aktarmaktadir. Ilk ustasiyla yasadig1 gerilim ikinci ustasini bulmasina sebep
olmus ve usta, ilk ustasini da kotii anmayarak kendisine meslegi 6gretmis
olmalarindan dolay1 duydugu minneti dile getiriyor:

“Amcam (ustam) beni diikkdndan kovdu ‘senden hicbir sey olmaz’ dedi. Istanbul’a

gittim ordaki ustamin yamnda yetistim. Her iki ustama da duacryim, onlar saye-

sinde ekmek yiyorum. Istanbul’daki ustama kalfa lazim mu diyerek gittim. Dikisime
bakmak icin beni denedi. Cok sikildim o anda, ustam kotii bir sey deseydi birakip ka-
cacaktim ve meslegi birakacaktim. ‘Su yorganlar gibisini dikmek ister misin’ dedi.

Ben de “isterim’ dedim. ‘Sabret, elin igne tutuyor, alt1 ayda ben seni boyle yorgan

diker hale getiririm’ dedi” (S K).

Ney ve kudiim ustasi O. O., Mevlevi dergahiyla olan iligkisi dolayisiyla
bu ise basladigini ifade ediyor. Sadece teknik 6grenimden ibaret olmayan
uzun siireli usta-girak iligskisinde, yukarida M. A.’min da belirttigi gibi “us-
taligin otoriter sessizligi” nedeniyle alamadig1 teknik detaylari kendi ken-
dine 6grendigini belirtiyor. Ayrica 6grendiklerini kullanilan malzemelerin
donemsel doniistimii nedeniyle giincelledigini ifade ediyor:

“Ustalar eski ney ve kudiimlerle benimle uzun istisareler yaptilar. Her seyi ayrin-

tili olarak 6renmedim, kendim arayip buldum. Yaillarca kitik nedir diye sordum.

Kudiimiin altina konan, sesin absorbe edilmesini saglayan ketenden bir destekmis.

Bunu sonradan strafordan yapmak durumunda kaldik” (O O).

Egitimin hem geleneksel yontemde hem de okul egitimi olarak zayifla-
digin tespit ettigi 6rneklerle ifade ediyor. Teknolojinin bugtinkii durumdan
geride oldugu zamanlarda bazi sanatlar/zanaatlar i¢in daha fazla insan yetisi
ve igsellestirme gerektiginden 6grenmenin daha giiglii ve kalic1 oldugunu
belirtiyor O. O.:

“Eskiler teknoloji yokken ¢iplak sesle, yazili kaynak olmadan akord 6gretirler, 6gre-

nenler de beste yapabilirmis. Sanat1 boyle icra edebilmek icin bilingaltina islemesi

lazim. 1914 lise mezunu terciime yapabiliyordu. Simdi iiniversitede 6gretilen ya-

banci dille konusamyoruz” (O O).

O. O., ney yapimi ustaliginda karar kilip devam etmesinin en biiyiik se-
bebinin ustalarindan meslegin disinda hayata dair maddi ve manevi bir gok
sey 0grenmek ve giiven bag1 kurmak oldugunu ifade ediyor:

“Benim bu iste inat etmem (Mevlevi) dedelerin karnimzi doyurmasi, anneleri-
mizden daha sefkatli davranmastyla oldu. Bir genci yonlendirmek cok zor bir is.
Dinleyerek, yanlarinda icra etmekle, eksigimi gostermekle oldu. Yaninda yetistigi-
miz Niyazi Sayin, ebru ustasidir, tespih ustasidir, sporcudur, cicek yetistirir, kus
dili bilir, edebiyatcidir. Bos durmayin derdi bize. Maddi olarak bunlar: 6grendim.
Manevi olarak 6§rendiklerime inanan inanir” (O O).
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F. G., cocukluk yillarindan bu yana dikis yapan ve kegeden esya yapimi-
n1 10 yil1 agkin bir siire 6nce ustas1 Gencer Kondal’dan 6grenmeye baglamis
bir kece ustasi. F. G. “somut olmayan kiiltiirel miras tasiyicis1” payesine sa-
hip olan ustasinin kendisini tesvik etmesiyle bakanligin tahsis ettigi sanatc1
tanitma kartini alarak atolyesini actigini belirtiyor. Birlesmis Milletler Egitim,
Bilim ve Kiiltiir Organizasyonu (UNESCO) geleneksel el sanatlari, torenler,
gosteriler ve sozlii gelenek gibi alanlara dair bilgi ve uygulamalar biitiiniine
“somut olmayan kiiltiirel miras” adin1 vermektedir. Tiirkiye de bu mirasin
korunmasiyla ilgili sozlesmede yer almakta ve Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1
bu mirasi yasatan sanatgilara “somut olmayan kiiltiirel miras tasiyicis1” pa-
yesi tanimaktadir:

“Ustam Tiirkiye'nin bir numarali yiin ustalarindan biri. HAl4 usta-cirak iliskimizi

devam eftiriyoruz. Siirekli istisaredeyiz. Aramizda cok yas farki yok ama meseld o

interneti kullanmiyor, ben interneti kullanarak ona farkli bilgiler sunuyorum, o

bana farkli bilgiler sunuyor. Yardimlasma, dayamsma ve faydali olmak demek us-

ta-cirak iligkisi. Aslinda bilgi paylasimindan ziyade ruh paylasimi 6nemli. Herkes
insanin ustast olmuyor. Bir ustaniz oluyor. Ayni meslegi de yapsaniz, 10 usta var-

sa Tiirkiye'de, onlar tamam, ustalarimiz. Ama benim ustam degil. Onunla ayr bir

goniil bag1 kuruluyor. Hem is hem ticaret hem de fikir paylagimi var. Diisiince kirli-

liginden, "hep bana’ demekten uzaklasiyoruz. Hirs ve bencillik, usta-girak iliskisiyle

ortadan kalkiyor bence” (F G).

F. G., usta-girak iligkisiyle ticarete dair dayanismanin da saglandigini
bunun da ruhsal bir yakinlik kurulabilen usta ve ¢iraklar arasinda tesis edi-
lebildigini boylece is ve maddi kazangla ilgili rekabetin yikic1 karakterinin
zayifladigini diistinmektedir. Demirci ustas: B. K. de F. G. ile benzer sekilde
ticarete dair dayanismanin usta-cirak iliskisinin énemli sonuglarindan biri
oldugunu ifade etmektedir. Ustaligin yiikiimliiliiklerinden en 6nemlisinin
birini yetistirip kendine yetecek noktaya getirdiginde onu bagimsizlig: icin
desteklemek, gerekirse ona ekonomik destek saglamak oldugunu belirtiyor:

“Cocuk derse ayrilacagim, o zaman yardimct olursun. Usta, o zaman ustaliini g0s-
terir. Yardimcr olur, elinden tutar. Isi yoksa is verir, ‘ortak is yapalim’ der” (B K).

B. K., insanlarin ¢ocuklarin iyi bir okula vermek istemesi gibi takriben
kirk yil 6ncesinde iyi bir ustanin yanina vermek igin kisisel baglantilar kur-
dugunu anlatiyor:

“Eskiden biz paray: bilmezdik. Bir cocugu bir ustaya verebilmek icin ustanin ada-
mini, akrabasini bulurdun. Ya benim cocugu Ahmet ustaya verelim derdi, giderdik.
Para, ge¢cim derdi yoktu. Usta olmak onemliydi” (B K).

Terzi H. Y. meslek lisesi mezunu bir terzi olarak isi usta-cirak iligkisiyle
ogrenmedigini fakat is yerini actiktan sonra beraber ¢alismaya basladig1 bir
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terziyle 6zellikle insan iligkilerine dair 6grenmelerle usta-girak iligkisini tec-

riibe ettigini belirtiyor:
“Sadece okulla olmuyor bu is. Yillarca dikis dikmeme ragmen, kendim 6zel tasarim-
lar yapmama ragmen ondan cok sey 6grendim. On yil birlikte calistik. Insan ilis-
kisinden tut da pratik kesime kadar. Miisterilerin mesleklerinden ¢ikarim yapardi.
Mesela doktorlar soyle olur gibi. Dedikleri de yiizde yiiz tutardi. Mesela ‘cok zen-
ginlerden cok para ¢ikmaz’ derdi. Dogru, vaktinde ddemezler ciinkii sen bir terzisin,
¢ok onemli degildir sana olan borcu. Ama mesela memur kesimi ¢ok borcuna sadik
olur. Veya ii¢ aylik emekli maasini alan hanmimlar var. Onlar borcunu kesinlikle
vaktinde getirir. Ciinkii paralart azdir. Nereye ne ddeyecegini onceden ayarlarlar.
Meseld provali calismak iyidir, prensip olarak bunu 63rendim. Miisteriye giiven ve-
rir provaya ¢agirmak. ‘Bir seyi hemen dikip verivermeyin ¢iinkii miisteri bir giinde
dikiyorsa demek ki basit diye diisiiniir, degeri diiser” derdi” (H'Y).

Usta-cirak iliskisi meslege dair insan iligkilerini deneyimlemeden iligkile-
re dair ongoriide bulunmak gibi bir liiks ve avantaj saglamaktadir H. Y.'nin
ifadelerine gore. Elli yili agkin bir siiredir terzilik yapan M. G., cirakligindan
ustaligina kadarki siirecte ustasinin kendisi tizerindeki otoritesini, Sennett’in
bahsettigi gibi otoritenin bir seyler iireterek, ortaya koyarak tesis edilmesi ge-
rektigi sekilde insa ettigini ifade eden vurgular yapiyor. Sennett, ‘otorite” (aut-
hority) sozctigiiniin kokeninin ‘yazar’ (author) oldugunu, otoritenin “{iret-
kenligi cagristirdigin1” (Sennett, 2011, s. 28), giincel siyasetin ve kapitalist
kiilttirtin ytikledigi anlamdan daha farkl bir anlam igerdigini belirtmektedir:

“Sabahleyin 7'de diikkdn1 acip komiir iitiisiinii yakacaksin, usta 8'de geldigi zaman
iitiiyii hazir bulacak. Aksama kadar her yarim saatte iitiiniin kiiliinii mangala ¢ir-
pacaksin tekrar kémiir dolduracaksin. Ihmal ettigin zaman cok bilyiik azar isitirsin.
Allah razi olsun bana meslegi ogretti. Cok zor sartlarda 6grendik. Ustanin yaninda
konusma sansiniz yok. Miisterinin yaminda lafa karismak haddine diismez. Seni bir
yere gonderdigi zaman orda nasil davranacagini anlatirdr. Sanat olarak Ahilikten
gelme bir aliskanliimiz var. O terbiyemiz var. Bir ailede nasil edep, haya, terbiye,
alirsan onun aymisint ustandan da alirsin. Ben ilk is yeri acti§imda ustam geldi bir
koseye oturdu. Nasil 6l¢ii aliyor, prova yapyor gibi beni takip etti. Miisteri gittik-
ten sonra eksiklerimi bana anlatti. Usta karar1 vermis, ‘tamam M. G. terzi olabilir’
demis. Ama en son dedi ki, ‘buraya ¢irak almigsin hayirli olsun, senin ¢iraga karsi
vazifelerin ne’ diye sordu. Yetistirecegiz, kalfa olacak, usta olacak. ‘Hayir hayr, ilk
vazifen ne’ dedi. Diisiindiim bulamadim. Usta baslad: konusmaya. Senin bes giin
on giin bir ay, gerekirse alt1 ay ilk gorevin o ¢iraga diikkdni ve kendini sevdirmek
olacak. Eger bunu basaramazsan onun usta olmaktaki zamani da uzar, iyi bir ele-
man da olmaz. Sabah evden ¢iktig1 zaman “yahu babam beni oraya teslim etti, lanet
herifin yamina yine gidiyorum’ derse o sanati 6§renemez. Askla, zevkle gelirse o
zaman sanatkdr olur. Crragin da ustaya kars: gorevleri var. Yaptig isi cok diizgiin
yapacak, kaytarmayacak, hile yapmayacak” (M G).
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Terzi M. G., usta-girak iligkisinin ve insanin isle kurdugu iligkinin sev-
giyle kurulmamasi halinde bir meslegin 6grenilemeyecegini ve 6gretileme-
yecegini miiktesebatinin en 6nemli bilgisi olarak sunmaktadir. Ayrica zana-
atkarligin esnaflik geregi insan iligkisini onemli hale getirmesi ve aile haya-
tiyla meslek hayatinin bagin1 dogru kurmaya dair ustasimnin verdigi 6gtitleri
en 6nemli prensipleri olarak benimsedigini belirtiyor:

“Birileri sanatini ¢ok begendigi icin gelir, birileri de sohbetin cok tatli oldugu icin

gelir. “Surasini soyle yapryor ama iyi adam, gittigim zaman rahatliyorum, kahve

iciyorum, bir saat konusuyoruz’ diye de gelir. Esnaflik ¢cok ayri, cok dzel bir yer. Cok
giizel sanatkdr olmakla is bitmiyor. Suratin sirke satmayacak. Hamimla miinakaga
eftiysen onu miisteriye yansitmayacaksin. Onu evde birakacaksin. Aksam eve gi-
derken de isi diikkdnda birakacaksin. Cok kiymetli ilk ustam bana evlendikten sonra

dedi ki: ‘Oglum en biiyiik giinah emanete hiyanet etmektir. Ailen, cocuklarin sana

Cenab-1 Allah’in emanetidir. Onlara ihanet edersen en biiyiik giinahi islemis olur-

sun’. Bu benim kafama takildi. Cok dikkat ettim, sabahleyin evden cikarken hanimla

miinakaga ettigim giin, isim hig rast gitmedi, hi¢! Bu ¢ok dnemliymis gercekten.

‘Allah’tn emaneti’ lafi bana ailemde ¢ok rahathik getirdi” (M G).

Terzi M. G., Ahilik gelenegiyle isi 6grendigini, bu siiregte sorumlulugun
cogunun ustada oldugunu ve ustasindan hayat1 boyunca rehberligini gordii-
gii bir egitim aldigin ifade ediyor. Anlatimi sirasinda aragtirmacinin asina
oldugu, hos hatirlanmayacak bir anis1 s6z arasinda yer aliyor: Cirakliga ilk
bagladig1 zamanlar aldig1 yevmiyeyle ¢eyrek ekmek-helva tutarinda bir 6gle
yemegi yenebilecegini ustalarinsa kebap, kuru fasulye-pilav benzeri bir ye-
mek yiyebildigini belirtiyor:

“O, kunduracilarda, terzilerde, berberlerde bir aligkanlik olmus. Benim ciraklik do-

nemimde boyle devam etti. Adam konusmaya basladr m1 mangalda kiil birakmaz.

Ahilikten, diiriistliikten, insanliktan bahseder. Ama karsinda da kebab1 yer. Sen de

bir salkim iiziimle ekmegi yersin” (M G).

Bu 6rnegin anlattig1 iizere, ahlaki ilkelerin dile getirilip uygulanmamasi,
ilkelerin kendisinden daha giiglii bir 6grenmeyle igsellestirilir ki bu durum
sosyalizasyonun kac¢inilmaz hatali yan trtintidiir. Ek olarak bu davranigin
o donemde norm smuirlar1 iginde algilanma ihtimalinin yiiksek oldugu, tii-
ketim aliskanliginin son elli yillik doniisiimii goz 6niinde tutularak tahmin
edilebilir. Yani o donemde iyi yemek yemenin bir amag olmasinda ya da ye-
mege ayrilan giderin artmasinda yas ve statii gibi kriterlerin daha belirleyici
oldugu ve bu konuda bir esitligin olmas1 gerekmedigi fikri, bu davranisin
norm haline gelmesinin bir nedeni olabilir. Bununla birlikte giincel olarak
normal karsilanma ihtimali zayif goriinmektedir.
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iligkilerine ve ticarete dair dogrular1 6grenmenin yani sira ustalarinin ismi
sayesinde bir itibara da sahip olduklarin belirtiyor. Ustalarinin kimligi, yap-
tiklar1 alig-veriste sehrin sinirlarint da asan bir alanda kendilerine referans

Yorganci M. E. usta, babasi olan ustasindan meslegi 6grenenlerin insan

olmus:

tarildigina dair soruyu cevaplarken kendi ¢ocuklarindan ¢ok meslegi 6gretti-

“Babamin yamnda yetisen kalfalar var, su an belki 60 yaginda insanlar. Onlar hald
soylerler, ‘biz insanlarla iliskiyi, alis-verisi, bir cok hayat tecriibesini, verdigimiz
soze sadik olmay1, temiz insan olmay: ustamizdan 6grendik’ diye. Diizgiin bilinen
bir ustamin yanminda yetisen biri o ustamn ismini soyledigi zaman hald piyasada
gayet rahat tutunabilir. Bildigim bizim eski kalfalarimizdan meseld bir yere toptan
mal almaya gittigi zaman ustalarimin (babamin) ismini soylerler. Onu séyleyince
bildigim bir cok tiiccar, ‘tamam onun kalfastysan, mesele degil’ derler. Hatta dyle
ki bagka sehirde bile referans olurdu. Simdi de ticareti 6yle devam ettiren bir ¢ok
kimse var” (M E).

Beyaz is-nakis ustas1 A. Y., usta-girak iligkisiyle teknik disinda neler ak-

gi kalfalarina insan iligkilerine dair bir seyler 6grettigini dile getiriyor:

ikisinin baba meslegini siirdiirdiigiinii, babasinin kegeyle farkli malzemeleri
birlestirerek yeni tiriinler yapan ve yurt disinda taninan bir usta olmasimna
ragmen miitevaziligini sakli tuttugunu ve kendisinin de bu tutumu 6rnek

“Hayat goriisiin, bakisin... Meseld evden daha cok o kisiyle birlikte oluyorsun. Ben
sahsen kizlarimla o an1 yakalamay: cok isterdim. Onlara verdigim o duygular: ken-
di cocuklarima da sabahtan aksama kadar yanlarimda olup vermeyi cok isterdim.
Caliskanlik, dogruluk, diiriistliik, giileryiizliiliik, yardimseverlik. Bu sadece birbi-
rimize karst degil. Disarda gordiigiimiiz bir yasliya veya hayvana da. Yanumizda
calian biiyiikse biz ondan da alabiliriz. Bir siirii 6gretti§im var, hepsiyle de gorii-
stiriiz. Hepsi de duact olduklarini soylerler. Hatta bir tane elemanima diikkdn bile
actirdik, her seyiyle dort dortliik” (A'Y).

Dordiincti kusak kece ustasi olarak isi siirdiiren Y. G., dokuz kardesten

aldigini ifade ediyor:

sira insan iligkileri ve alis-veris gibi konularda neleri 6grendikleri ve bunun
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“Bizde (ailede), kececilik meslek olarak istenirse yapilmayabilir ama 63renilmek zo-
runda. Ben de farkli islerde ¢alistim ama kegecilikte karar kildim. Kalfayim ama
babama gore cirak bile degilim. Ciinkii babam usta oldum demiyor. Tecriibeyle ye-
tenegin birlestigi kisi, ustadir. Babam yaklasik 20 yil 6nce yiinle kumas: birlestirme
fikriyle keceden saglam seccade gibi iiriinler iiretmeye baslad:. Sonra ipekle birles-
tirdi. Daha zarif atk:, sal ibi seyler tivetildi. Bu bir ¢igir acti, diinyada Tiirk kegesi
tanmmr hale geldi” (Y G).

Bu basliktaki 6rneklerle zanaatkarlarin ustalarindan mesleklerinin yani
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hayat tecriibesinde nerede konumlandirdiklar; usta-cirak iliskisinin otoriter
karakterinin ustalar i¢in anlami1 ve bunun takriben son otuz-kirk yil igerisin-
deki doniistimii hakkindaki fikirler anlagsilmaya ve agiklanmaya galisiimagtir.
Asagidaki baslikta bu ¢alismanin ortaya ¢ikmasini saglayan temel sebepler-
den biri olan usta-girak iligkisiyle meslek 6greniminin son 6rneklerinin de
azalmasiyla ilgili zanaatkarlarin duygu ve fikirleri ele alinmaktadir.

Vérissiz Miras: “Geleneksel Sanatlarimiz Ustayi Kendisi Segiyor”

Hayatin tizerine kurulacag bir meslegi okul egitiminin digindaki gele-
neksel usta-cirak iligkisiyle 6grenmenin ¢ok azaldigi, siirdiirenlerin de bu
iligkinin “eskisi gibi’ olmadigini dile getirdigi ve akademik 6grenime iltifatin
yiikseldigi bir donemin ve cografyanin “eskisi gibi” yetismis ustalarmin mes-
legi 6gretememelerinin ya da “eskisi gibi’ 6gretememelerinin farkli sebepleri
hakkinda bir analiz bu baglik altinda yapilmaktadir.

Ney ve kudiim ustasi 0. 0., icinde yetistigi usta-cirak iliskisini kendi-
sinden 0grenmek isteyenlerle kuramadigini dolayisiyla istedigi gibi 0grete-
medigini belirtiyor. Bunun sebebi de isin teknik yanini genellikle kisa siirede
O0grenmenin talep edilmesi ve ustaninsa yetistigi gelenegin 6gretme usuliinii
ve bu usuliin manevi imkanlarla sekillenmis halini aktarmak istemesi:

“Uflemeyi 6grenmek isteyenler oldu ama kimse devam etmedi. Bir sarkiyr Ggret-

meden dnce o sarkimin hissiyatini vermeye ¢alisirsin. Aleti o makamda nasil kul-

lamilmas: gerektigini ogretirsin. Mesk usuliinde parca parca 6gretilmez. O yiizden

de devam edemedim. Ney yapmay: 6grenmek isteyen de oldu. Ama bana gelenlerde

hep diinyalik gordiim. Tam 6gretemedim. Benim maksadim, yetistirmek yamnda

bir maneviyat anlaminda kisilik kazandirayim ki ondan da binlerce insan 6grensin.

Bizim kiiltiiriimiizde bu var” (O O).

Ney ustast A. E. de isi 6gretecegi insanlarin se¢ciminde degersel, ruhsal
ve sosyal asginaligin etkili oldugunu belirtiyor. O. O. ile benzer sekilde ney
yapimi ustaliginin ait oldugu sosyal ¢evrenin karakteri geregi ise yatkinligin
da manevi kriterleri bulunuyor:

“Konservatuarda okuyan cocuklar gelir, bu isi cok merak eden kigiler gelir. Gelir

gider, gelir gider onlar1 bir denerim ben. Efendiyse, mutaassip, mazbutsa... Bu ige

yatkin kigiler belli olur zaten. Ona kanim 1sindiysa 6gretivim” (A E).

Kuyumcu ustas1 F. A., yasi itibariyle (46) geleneksel usta-cirak iligkisiy-
le yetismis neredeyse son nesilden bir usta olarak gilintimiizde stirdiiriilen
usta-cirak iliskisinin ekonomik bir bagdan fazlas: olmadigini aileden alinan
egitim ve benzeri eski islevlerini yerine getirmedigini belirtiyor:
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“Usta-¢irak iliskisi siirekli hayatimizda var. Bizim ¢irakligimizda bile ustalarimiz
derdi, anlamin yitirdi diye. Biz daha fazlasin diyoruz. Babamizla giinde goriistii-
Siimiiz 4-5 saat, geri kalani1 ustamizla geciriyoruz. Ustanizin ahldki, yapisi, ko-
nugsma sekli her seyi ustamizdan aliyoruz. Babamizdan daha ¢ok ustamzla hagir
nesir oluyoruz. O yiizden usta ¢ok 6nemlidir. Ama bu degerler anlamim yitirdi. O
yilizden ustalar da ¢ok ciddiye almuyor artik. Eskiden ¢ok ciddiye alirlardl. Sayguy
almaymca karsihiinda, usta da isinin goriildiigiine bakiyor. Usta-cirak iliskisi
bundan sonra yok, éyle soyleyeyim. Elindekiyle yetinmek zorundasin. Bizim za-
manimizda 10- 15 ¢irak geliyordu, bunun icinden ahldk:, seviyesi diisiik olani eli-
yorduk. Ama su anda 6yle degil senede bir tane ¢irak geldi mi siikrediyoruz. O da
bir sene dayaniyor. Usta ¢ikartabilecegin bir eleman yok. O yiizden sen de bazi sey-
lere boyun egiyorsun. Isciler, sartlar: belirliyor bizim gibi kiiciik atolyelerde artik.
Cocugun iyiligi icin bir sey diyorsun, yapmam diyor” (F A).
Kendisi meslegi ogretecegi insanda hangi 6zellikleri aradig1 sorusunu
sOyle cevaplandiriyor F. A.:
“flk énce yetenegi, el becerisi olmast lizim. Zeki olmasini isteriz, ne kadar bize
okuldan (okula gitmeyenlerden) pasifler diisse de. Tabi bunlardan daha onemlisi
-onu biz vermeye ¢alistyoruz ger¢i- ahliki; geldigi zaman adamin ne oldugunu bi-
lemezsin. Baktik cok kotii yolumuzu ayiririz aninda. Ama bizim diizeltebilecegimiz
bir seyse, hatalarini diizeltmeye ¢alisiriz. Bos ver ¢iragini kendi ¢cocugunun bile
ahlakiyla ilgilenemiyorsun. Yapabildigimiz kadar iste, kotii konusma, kiifiir etme,
milletin malyla ugrasma. Bu tiir seyleri kendimiz vermeye calisiyoruz. Yetenekli
degilse, bizim sektorde ara isler de var. Aslinda bir noktada ahldkliysa, diizgiinse
arada idare ediyoruz” (F A).

F. A., degerli madenlerle is yaptiklarindan dolay1 giiven iliskisinin mer-
kezi onemde oldugunu ve ustasiin zamanindaki giiven iligkileriyle yani
takriben 25 yil oncesiyle kendi zamaninin giiven iliskilerini karsilastirdigin-
da, bu konuda bir zayiflama gormedigini fakat vefa duygusunun azaldigim
ve giiven iligkilerinin ticari boyutta da olsa devam ettigini belirtiyor. Ayrica
meslegi 6gretecegi insanda beceriyi degil kisiligi 6n planda tuttugunu ifade
ediyor. Sennett de modern toplumun bir beceriler ekonomisi kurarak zeki
insan ve aptal insan ayrimi yaptigin1 buna mukabil zanaatkarligin her in-
sanda potansiyel olarak bulundugunu diistinmektedir (Sennett, 2009, s. 316).
Kuyumcu F. A’nin sozlerinden de benzer bir bakis agisiyla ve yetistigi us-
ta-cirak iliskisi geleneginin etkisiyle becerinin 6ntine kisiligi koyarak piyasa-
nin hem usta hem de ¢irak i¢in zorlayici kosullarin1 dengelemeye ¢alisan bir
tutum sergiledigi anlasilmaktadir.

Kege ustasi F. G., baz1 geleneksel zanaatlarin {iretim alanlarini giincel-
leyerek canlanmasina ragmen dogal malzemelerle yiiriitiilmeleri nedeniyle
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isle ve malzemeyle manevi bir bag kurabilenlerce yapilabilecegini ve sayila-
rinin da kisitl kalacagini belirtiyor:

“Bizim geleneksel sanatlarimiz ustay: kendisi seciyor. Is, onu seciyor. Bana 6gren-

meye gelenlerden bagarily olabilen bir kisi. Ciinkii yiiniin onu sevmesi gerekiyor.

Yani ham maddeden agactan, yiinden, undan malzeme yapacak birinin ustaligi,

sevgisi ne kadarsa o kadar sekilleniyor. Ruhunuzla bagdasmas: gerekiyor. Stresli

oldugunuz giin sekillenmiyor meseld. Demirin, ipegin, agacin hepsinin tasavoufla

iliskisi belki de o yiizdendir” (F G).

H. Y., meslegi terzilikten Gteye tasiyip 6zgiin tasarimlar yapan bir usta
olarak Ogretilebilen seyin teknikten fazlasi olmadigini, 6zgiin tasarimlar
yapabilmenin dogustan getirilen yetenege ve meraka bagl oldugunu ifade
ediyor:

“Sevmesi ve elinin tiretken olmas: gerekiyor. Bereketli eller olur ya, neden ne yapa-

rim... Su etege bakti§iniz zaman sadece etegi goriiyorsa bir iiretkenlik yoktur, bir

tasarim ruhu yoktur yani... O etege baktig1 bundan yeni bir etek yapabiliriz diye bir

cok tasarumi kafasinda tiiretmesi gerekiyor. Tasarim ruhu olacak. Bu sonradan Ggre-

tilmiyor. Dogustan gelen bir sey bu. Biz ilkokuldayken kutu dikmistik. Hocalarimiz

ogretiyormus, biz de istekliymisiz. Sonradan tasarimct olunmuyor. Varsa var, yoksa

yok. Istersen kag okul bitir. Kendinden bir seyler katacaksin” (H'Y).

Cini ve seramik sanatgis1 K. G., klasik bir sanatta kendi arastirmalariyla
ilerlemis bir usta olarak F. G. ve H. Y. gibi ise ruhsal yakinligi, yetenegi ve
teknik ya da tasarim agisindan katki sunmay1 énemsiyor. Ayrica gecgimlik
bir zanaattan ziyade sanat kapsamina giren bu isin belirli bir siire sonun-
da ekonomik getiri saglayacagini ve bunun bilincinde olmanin sartin1 da
vurguluyor:

“Benim bilgilerimin iizerine bilgi koyabilecek kapasitesi olan birine isi 6gretirim.

Ezberden isi gotiiriip iizerine bir sey koymayacaksa 6gretmem. Sabirli olmast ve

sevmesi lazim. Maddiyat odakli olmamas lazim. Kaliteli bir iiriin ortaya ¢ikardik-

tan sonra onun para getirmesini beklemesi gerekir” (K G).

Sehirde fotograf makinesi tamircisi olarak taninan M. A., meslege rad-
yo-televizyon tamircisi olarak baslamis. Kendisini fotograf makinesi husu-
sunda gelistirerek bir uzmanlik yolu segen bir usta. Bu uzmanlik alaninda da
Sennett’in (2009) belirttigi gibi bir sey tizerinde “uzun siire durmak” gerekti-
gi icin kimseyi yetistiremedigini dile getiriyor:

“Radyo televizyon tamirciligiyle basladim, fotograf makinesi tamirciligine gectim,

otuz bes sene dnce. Oncekinde yetistirdiklerim oldu fakat fotograf makinesi tamir-

ciliginde kimseyi yetistiremedim. Biraz sabir isteyen bir is ve ben de biraz titizim,

kimse devam ettiremedi. Bir yay: takabilmek igin saatlerini vermeyi gerektiren bir
is” (M A).
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Terzi M. G., kendisinin meslegi 6grettigi insanlarda nasil 6zellikler ara-
dig1 soruldugunda, elli yillik bir usta olmanin hakli refleksiyle “nasil 6greti-
lir?” sorusunu cevapliyor. Onceki baslkta da bahsedildigi iizere, Sennett’in
ifade ettigi gibi “otorite olmanin”, bir meslek 6gretme ve ¢ocuk yetistirmenin
“bir seyler tiretmek” oldugunu anlatan ciimleler sarfediyor. Ona gore usta-
nin giiven vermesi meslegin 6grenilmesinde en 6nemli kriter ve bu kriter
¢irag1 maddi-manevi yonlendirecek giice sahip:

“Giivendirmen lazim. ‘Usta bana bu meslegi 63retecek, usta bana kars: yanlis yap-

mayacak’, o giiveni vereceksin. Giiveni verdikten sonra o cocugun kotii huyu da

olsa, o bir kenara itilir. Zamanla sana teslim olur. Ondan sonra is cok kolay” (M G).

Yorganc1 M. E., 14 yaginda meslegi babasindan 6grenmeye baglayan bir
usta. Son elli yillik siirecte cocuk ve egitimle ilgili kiiltiiriin geleneksel us-
ta-cirak iliskisiyle meslek edinmenin miimkiin olamayacagi bir forma dontis-
tiiglinti yani meselenin makro nedenini bir 6rnekle acikliyor:

“Bizim yanumizda ¢alisan bir cocuk vardi. Biiyiik ihtimal 8 yasinda falandi. Babas:

vefat etmis, annesi bagkastyla evlenmis, imkansizliklar coktu. Sabah okula giderdi.

Oglen aksama kadar bizim yanimiza gelirdi. Bugiin kendimce hesap ediyorum, biz

o yastaki cocugu kapidan disariya birakmiyoruz. Calisip da ne yapryor 8 yasindaki

cocuk? Sunu getir sunu gotiir. Ortama 1sinmast igin geliyordu, baska da bir imkdni

yoktu. Demek istedigim simdi bunu uygulamak miimkiin degil, diiskiin de olsa uy-

Qulanamaz. Yetisme tarzi degisti. Onceden ilkokuldan once bile (meslek 6grenmek

diye) bir kafa yapis: vard” (M E).

M. E. ustanin da ifade ettigi gibi icinde yasadigimiz sosyo-ekonomik
diinyaya kapitalist {iretim ve tiiketim hiikmettiginden kiigiik el is¢iligi baslig:
altindaki usta-cirak iligkisinin azalmasi aksi miimkiin ya da gerekli olmadi-
gindan bir sorun olarak ele alinmayabilir. Aslinda sanayiye doniik usta-cirak
iligkisiyle ilgili yapilacak bir aragstirmanin benzer verileri elde edecegi de tah-
min edilebilir. Bununla birlikte geleneksel usta-cirak iliskisiyle stirdiiriilen
mesleklerde ustalarin bu devrin kapandigini ve bazilarinin kimseyi yetistire-
mediklerini dile getirmesinin nedenleri, son kirk-elli yilda ekonominin ve ge-
¢imin hayati gerilimli bir hale getirmesinde ve degerlerin geleneksel-modern
ayrimiyla kutuplagsmasinda bulunabilir. Deger doniisiimlerine sahne olan
stireclerin gilivensizlik duygusunu artirmasi nedeniyle cocuk ve genglerin ge-
lecek konusunda kime ve nereye emanet edilmesi gerektigi sorusu da bu ge-
rilimin sonuglarindandir. Akademik 6grenimin egemenligine paralel olarak
usta-girak iliskisi igerisinde meslek 6grenmenin de “eskisi gibi” stirdiirtilebil-
digi bir ortamin -kismen- meydana gelmemesi “saygimin” kime gosterilecegi
konusundaki kafa karisikligindan kaynaklanmaktadir. Katedilen donemegte
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akademik 6grenim ve bu 6grenimle edinilen meslekler, verdigi payeler ve
getirdigi ekonomik gii¢ nedeniyle sayg1 gosterilecekler listesinin basinda bu-
lunmaktadir. Yani giintimiizde bir gencin zanaatkar olmak icin bilingli bir se-
kilde yola ¢ikmasi ekonomi-politigin vurguladig mecralar disinda da yollar
oldugunu kavrayabilmesine baglidur.

Bir istisna: Redd-i Miras

Usta-girak iligkisinde, ¢iragin ustay1 gegmesi gerektigi kabulii kadim bir
anlayistir. Baz1 zanaat ve sanatlarda ustalarin bazi 6nemli bilgileri sakladigi,
ciragin kendi kendine kesfetmesini bekledigi ya da belirli bir asama sonunda
paylastig1 bilinir. Bu geleneksel tutumlar, sanat/zanaatlarin ¢alisma ve yete-
nek bakimindan 6nde olan ustalarla ilerletilmesi ve aktarilmasini amaclarlar.
Icinde yasadigimiz dénemde disaridan usta-cirak iliskisi gibi goriinen fakat
kisisel ve kurumsal ¢ikarlar nedeniyle bu iliskinin kurulamadig: gerilimli or-
tamlarda sanat/zanaat 6grenen ustalar da bulunuyor. Bu ustalar bilgiyi sak-
lama refleksine ve gerilimli iligkilere bencillik nedeniyle maruz kaldiklarmni
diisiiniiyorlar. C. U. ve M. B., klasik/geleneksel el sanatlar1 alaninda akade-
misyen ya da alayl ustalarin -kendileri de onlarin i¢cinden gelmelerine rag-
men-genellikle insan iligkisi ve dolayisiyla usta-¢irak iligkisi konusunda veri-
ci olmadiklarimi diistinen iki usta/sanat¢i. Bu iki ustadan elde edilen verilerin
kasitli olmadiginin diisiiniilmesinin nedeni arastirmacinin farkl: isimlerden
de benzer bir ortamda benzer iliskileri deneyimlediklerini dinlemesidir.

Cini boyama sanatcilar1 C. U. ve M. B., usta-cirak iliskisini boyutunda
olumsuz deneyimlediklerini dile getiriyorlar. Bir vakfin ve akademisyenlerin
ortak girisimiyle agilan sanat atdlyesinde isi 6grenmeye baslayan iki sanatgi
buradaki 6greticilerin ufuk agic1 olmayan muameleleri nedeniyle farkli hoca-
lardan isi grenmeye devam edip kendi atélyelerini agmislar. Tk dgreticile-
rinin onlar1 teknik eleman konumunda birakarak ilerlemelerini Snemseme-
diklerini ve vakif icin ¢ikarilacak islerin tamamlanmasina odaklandiklarini
dile getiriyorlar. Bu tavrin insan iligkisindeki yikiciligini fark ederek kendi-
leri 6grenmek isteyen 6grencileriyle iyi iliskiler kuran ustalar/hocalar olmak
istediklerini belirtiyorlar:

“Sanat¢i insan miitevazi olmuyor. Aksine toplumun genelinden farkli bir is yapti1

icin ego cok yiiksek oluyor. Cok giizel meziyetleri olan insanlar da var. Meseld bir

hocamizin hak hukuk gozetmektir en biiyiik ayricaligi, ince eler sik dokur ama ego

eksik olmaz. Sizin kastettiginiz irfant bir sey, bu yok” (M B).

Insan iliskilerinin yani sira sanatin neligine dair bakis agilarmin da us-
talarindan cok farkli oldugunu ve dolayisiyla usta-girak iligkisinde bilginin
saklanmamasi gerektigini belirtiyorlar:
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“Kendimiz hocalik nasip oldugunda bu rahatsiz oldugumuz seyleri yapmamaya
calistik. Hoca basit teknik otesindeki bilgisini hep saklar, 6renci de bunu almaya
calisir. Boylece cekisme baglar” (C U).

Gelenekte bilginin kisisel ve teknik olgunluk anlasilincaya kadar saklan-
mast yollu bir tedbire yer verilmektedir. Fakat bilginin gecici olarak degil de
kati bir sekilde saklanmasini ustalar diinya goriislerine uygun bulmuyorlar:

“Biz boyle bilgi saklamamay: siar edinmeye ¢alistik. Bunu abartmanin bir manti1

yok. Zaten bu yaratilms, var. Sen ona bakarak stilize ediyorsun, hepsi bu” (M B).

C. U., bu yaklagimina karsilik 8grenmek isteyenlerden de sayg1 ve teva-
zu bekledigini dile getiriyor. Belediyenin meslek edinme kurslarinda hoca-
lik yapmus biri olarak aslinda boyle bir mecranin klasik sanatlar1 6grenmek/
ogretmek icin uygun olmadigini diisiiniiyor. Ciinkii amact meslek edinmek
olsun ya da olmasin bu kurslar araciligiyla hizli bir sekilde 6grenmek iste-
yenlerin ¢ogaldigini dile getiriyor:

“Benim i¢in 6nemli olan saygi, 6renmeye gelen insan miitevazi olsun. Biz hicbir

zaman paray: 6ncelemedik. 5-6 yildir gelen 6grencilerimiz var. Biz onlarm cocugu

yasindayiz ama sayg: goriiyoruz onlardan. Gerektiginden hizli bir sekilde 63ren-

mek isteyenlerle calismiyoruz. Bu bozuk anlayisin temeli de belediyenin meslek

edindirme kursunda atild, ben de ¢alistim orada ama boyle” (C U).

M. B. de ayn1 yonde, klasik bir sanat1 6grenmenin kiiltiirel mirasa dair
bir biling gerektirdigini ve bu bilince sahip olunursa sanatin nasil 6grenile-
cegine ve nasil gelistirilecegine dair anlayisin gelisebilecegini dile getiriyor:

“Ogrenci sunu kabul etmeli: Bu isin klasik bir is (sanat) oldugunu, bugiinden ya-

rina 63renilemeyecegini anlasin. Soylenilen seyi harfiyen degil de kendinden de

katarak yapsin ama kldsik kurallar: 6grenip. Sonra istedigi gibi tasarim yapabilir.

Olayn ciddiyetini kavrasin ki kaliteli bir sey birakalim. Buras: Selguklu baskenti,

kiiltiivel mirasa dair birikim var. Once oralar1 gezip bir hafiza olusturmasini bek-

liyoruz. Kalitenin ve medeniyetin farkinda olsun. Ona benzer bir sey birakalim

ortaya. Bizimki de bu ¢agin yansimasi olacak” (M B).

Geleneksel usta-cirak iliskisinin otoriter baglarindan dolay1 zanaatkar-
larin ustalarindan kat1 muameleler gordiikleri halde bunu zamanin ruhuna
atfederek ustalarini kotii anmadiklar yukaridaki basliklarda bahsedilen bir
husustu. C. U. ve M. B. ise bencil bir katiliktan muzdarip olarak isi 6grenip
mevzubahis ortamdan uzaklastiklarini dile getiriyorlar. Ciinkii deneyimle-
dikleri iliskide sanat ya da sanatla ilgili sosyallesmeleri 6gretmek amacinin
bulunmadigin tespit etmisler ve bu muameleyi reddederek kendi atodlyele-
rini agmislar. Bu bakimdan s6z konusu deneyimin zaten mesele edilen us-
ta-cirak iligkisi baglig1 altinda ele alinamayacag1 da diistintilebilir. Fakat ni-
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hayetinde bu ilk deneyimleri, ustalarin hafizasindan silinmeyecek ve meslegi
icra ettikleri siirece kendi iliskilerini kurarken hassasiyetlerini belirleyen bir
uyarict olmustur.

“Insan Ilgiliyse Kirk Yilda Ogrenileni Bes Yilda Ogrenir”

Usta-girak iligkisini ¢ok kismi veya sadece teknik olarak goriip dene-
me-yanilma yoluyla ilerleyerek birer usta olan zanaatkarlarin deneyimleri bu
baslik altinda ele alinmaktadir. Onlar ilgi, merak ve ise sevgiyle bagli olmay1
daha ¢ok 6nemseyen zanaatkarlar.

Arkeoloji-sanat tarihi anabilim dallarinin bir biitiin oldugu dénemde bu
boliimii bitiren K. G. ¢ini ve seramik ustasi. Yani lisans 6grenimi geregi ala-
niyla ilgili bilgisi ve fikirsel altyapis1 mevcut. Fakat bir ustadan bire bir teknik
ogrenmemis ve kendisi arastirarak ilerlemis. Ustasi olsaydi daha kolay iler-
leyecegini dile getirmekle birlikte bir eseri bastan sona tiretebilecek bilgiyi
edinmesini de tek basina ilerlemesine bagliyor:

“Ben kendi kendime 68rendim isi, ustam yoktu. Olsun isterdim. O zaman daha

kolay ilerleyebilirdim. Ama kendim isin teknigini de 63renerek ilerledim. Boylece bu

kaliteyi yakaladim. Uriinii bastan sona kendim iiretmeyi 6grendim. Sadece desen

ya da boyama degil. Boyle yapanlar var. Her asamay: baskasina yaptirarak iiretim

yapca sorunlari ¢ozmek zorlasir, kaliteyi diisiiriir” (K G).

A.S. usta ise aslinda baba meslegi olan saatciligi babasini erken kaybet-
mesi nedeniyle usta-girak iligkisi gormeden ama yine de usta sayilabilecek
kuzenin yaninda ¢alisarak devam ettirdigini dile getiriyor. Lisans 6grenimi-
ne devam etmesine ragmen ve buna paralel olarak meslege baglanma sebe-
binin ise ise olan ilgisi ve sevgisi oldugunu belirtiyor:

“Baba meslegimdi saatcilik. Ama babam ben ¢ok kiiciikken rahmetli oldu. Abim isi

devam ettiriyordu. Ben de yaz tatillerinde gidiyordum, okulla beraber siirdiirdiim.

Usta-girak iliskisi pek gormedim. Isi seviyordum, ilgiliydim, isi yiiksiinmedim.

Universiteyi de okuyup aym zamanda ¢alismam lazimdi. Devam sorunu olmayan bir

boliim okumak istedim. Arkeoloji-sanat tarihi ana bilim dali birlesikti o zaman, o bo-

liimii okudum. Ayni zamanda saat¢i olan amcamin oglunun yanmmda ¢alistim” (A S).

Isi olan ilgisini vurgulamasi {izerine tecriibe ve yetenegi zanaat grenme-
de nasil konumlandirdig1 sorusunu yine ilgi, merak ve dogustan gelen ya da
calisarak gelistirilen yetenegin daha 6nemli kriterler oldugunu dile getiriyor:

“Tecriibeden cok ilgi, merak énemli zanaat 6grenmede. Insan ilgiliyse, 6grenmeye

istegi varsa 40 yilda 6grenileni 5 yilda 6grenir. Bu dogustan getirilen bir ilgi, yete-

nek olabilir. Sonradan da gelisebilir. Dogustan getirilene vehbi, sonradan kazani-

lana kesbi denir ya. Tecriibenin de muhakkak faydas: var, bazi seyleri gormek igin
bakis agis1 zamanla gelisir” (A S).
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Niyazi Sayin’dan ney yapmay1 6grenen A. E. usta da bir defa yapim asa-
masini izledikten sonra kendisi deneme-yanilma yontemiyle devam ettigini
ciinkii kendisinde neye dair bir 6zlem oldugunu, usta olmak konusunda me-
rak ve istegin esas oldugunu K. G. ve A. S. ustalar1 onaylayarak belirtiyor:

“80'i yillarin baglari, ney yapan yok Konya'da. Ufleyen var m bilmiyorum sadece

Seb-i Arus'da neyzenleri goriiyoruz. Boyle bir ozlem vardi icimde. Bu hasretimi

neye benzeyen borulardan ney yaparak gidermeye ¢alistim. Metal boru buldum del-

dim rastgele, ses ¢ikarmay: bu vesileyle 6grendim. Fakat ney yok. 1979da Konya

belediyesi kurs act1 sinavla, konservatuar gibiydi. Ben de ney 6grenmek istiyorum

diye form doldurdum. Ney verdiler, dyle neyim oldu. Alir almaz ses ¢ikardim.

Sonra Sadrettin Oz¢cimi’yle tamistim, konservatuart yeni bitirmisti. Ondan ders al-

maya basladik, belirli bir seviyeye geldik” (A E).

Uflemek konusunda ilerledikten sonra ney yapmaya karar vermesiyle
once kamis aldigini ve bir ustadan gordiikten sonra kendi yontemlerini ge-
listirdigini ifade ediyor:

“Isletme okudum. Memur oldum. Elime para gecince bu neyi ben de yapmaliyim

diye diisiindiim. Arastirdim, neylik kamiglarin Hatay Samandagi’nda oldugunu

6grendim. Gittim biraz kamis aldim. Once evde balkonda atolye kurdum. Tabi

kendi kendine olmuyor egitimsiz. Istanbul’a gittim. Niyazi Sayin konservatuarda
hocayd: o zamanlar, TRT radyosunda neyzen bir arkadasim vardr onunla birlikte

hocaya gittik, ney yaptigimi anlattim. O bize anlatt. Ik ders orda aldim. Ney 6l-

ciilerini ¢izdi: 'Deligi suradan deleceksin, kamist su sekilde terbiye edeceksin’. Bu

kadar bilgi yetti bana. Sonra ben kendim bir takim yontemler gelistirdim” (A E).

Ustalarin aktardig: iizere bir ise olan merak ve ilgi ¢cok az bir 6grenmey-
le de ilerletilebilmektedir. Ya da dogustan getirilen yetenegin de bu ilgiye
eklenmesi uzun stireli bir usta-cirak iliskisi olmasa da ustalarin yetismesine
ve onlarin da ustalar yetistirmesine sebep olabilmektedir. Ustalarin 6nceki/
diger basliklar altindaki fikirlerinden yola ¢ikarak kendilerinin tecriibe etme-
dikleri usta-girak iligkisini 6gretecekleri insanlarla kurmay1 énemsediklerini
ve sanat/zanaatlarinin teknik ve sosyal geleneklerini stirdiirmek istedikleri
de gozlemlenmektedir.

Usta-cirak iligkisinin giincel durumu ve hafizadaki konumuyla ilgili bir
sonug elde etmek gerekirse gelenekle yetisen zanaatkarlar, ustalarini minnet
duygusuyla anmaktalar. Bununla birlikte otoriter iliskinin zorlugunu genclik
yillarinda gektiklerini sonrasinda ise bunun kendilerini mesleki gelisim ba-
kimindan ilerleten bir etken oldugunu anladiklarini belirtiyorlar. Usta-cirak
iliskisiyle 6grenilen mesleklerin azalmasiyla haiz olduklar1 zihniyet ve deger
diinyasiin da zayifladigini ifade ediyor ustalar. Ayrica kendileri gibi ustalar
yetistirememelerinin nedenini sahsiyetlerinin gerektirdigi titizlik ve prensip-
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leri aktarabilecek ¢iraklar bulamamalarina baglamaktalar. Sonug olarak zihin
giicliniin akademik 6grenimle elde edilen mesleklere iltifat: usta-cirak iliski-
sinin ¢ogunun buralara tasmabildigi 6lcii ve igerikte siirdiirtilmesini zorunlu
kilmaktadir denebilir.

Mekanin Kurgulayicihigi

Mekdnin Anlami: “Birbirimize Evimizi Dahi Emanet Edebiliriz”

Sennett ve Ulgener'in Usta-Cirak liskisi: Hikdyenin Sonu mu? baghgn-
daki tahlilinde agiklanan iligkiler biitiiniintin bir dayanag: da mekandir.
Bu mekan, Sennett’e gore “aile yuvasina benzer bir yuvadir”; aile iiyeleri-
nin baglarmi ve otoriter iligkilerini igeren atolyedir. Bu arastirmanin evre-
ni atOlye icerisindeki hiyerarsi ve iliskilerden daha dar kapsamli diikkan igi
iligskilerle meslegi 6grenmis zanaatkarlardan olugsmaktaysa da ailevi otoriter
iligkilerin varlig, onceki basliklarda da zikredildigi gibi gecerlidir. Ditkkanin
usta-girak iligkisindeki kurgulayiciliginin yan sira ¢ars: da uzun stireli iligki-
leri inga eden bir mekandir. Zanaatkar i¢in mekanin usta-girak ve komguluk
iligkilerini nasil yapilandirdig: bu arastirmada yapilan gortismelerle anlasil-
maya galisilmistir.

Emanet ve giivenilirlik gibi kavramlar etrafinda komsulugun zanaatkar-
lar agisindan ne anlama geldigine dair sorusturmalardan Ahilik gelenegine
0zgii prensiplerin ve iligkilerin korunmaya ve devam ettirilmeye c¢alisildig:
sOylenebilir:

“Pasajda yangin ¢ikmgti, diikkdni on giin boyunca tadilattan dolay: acamadim.

Tiim komsularim yemek getirdi, zorla har¢lik verdiler, yillardir komgularimla ilis-

kimiz cok iyi, en ufak bir zorlukta yardimlasiriz. Hatta dua ederiz ahirette de bera-
ber olalim diye” (M A).
“Atélyemde diikkan komsulariyla iliskilerim iyidir. Herkes emanetini bana birakir:

anahtarlarini, paralarini...” (K G).

“Komsularimizla iyi iliskilerimiz var. Yeri geldi mi borg isteyebilece§imiz sa-
mimiyetteyiz. Ama bu zamanda artik insanlarin birbirine giiveni kalmadi.
Komsularinizin bile bir ¢oguna giivenemiyorsunuz” (A S).

S. K. kendisi gibi bir ¢ok saat tamircisinin bulundugu pasajda komsula-
riyla kurduklar giiven iligkisinin hem emanet hem de mdisteriyi birbirlerine
yonlendirme konusunda devam ettigini dile getiriyor:

“Pasajdaki tiim komsularla iliskimiz 1yi, maddi-manevi emanet edilen her sey yeri-

ni bulur. Bende olmayan bir sey sorarsa miisteri komsuya gonderirim. Ya da kom-

sudan bir malzeme aldi§imda onu miisteriye aldi§im fiyata satarim, 5’e alyyim 10°a

satiyim yok” (S K).
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Y. G,, geleneksel el sanatlarinin siirdiiriilmesine yonelik kurulan bir kiil-
tiir merkezinde baba meslegi olan kececiligi siirdiiriiyor. Babasindan mesle-
gi ogrendigi ilk atdlyelerinin bulundugu sokakta iyi komsuluk iligkilerinin
bulundugunu belirtiyor. Hatta bu sokaktaki esnafin daha 6nce bulunduklar:
handan topluca bu sokaga yerlestiklerini belirtiyor. Yani babadan ogula, us-
tadan ciraga siirekliligini muhafaza eden komsuluk iligkilerinin bu sokakta
siirdiigiinden s6z ediyor:

“Babamin eski 20 yillik atélyesinde komsularla iyi iliskilerimiz vardi. Diikkdn

birakip cikardik. Babamin vizyonu meslege ne katabiliriz seklindeydi. Aldigimiz

egitim buydu. Rekabet duygusuna yer yoktu. Ailecek boyleyiz. Eski atélyemizden
ayrilmak zor oldu. Orda ustayla, gelen gidenle, arkadaglarmla ciddi bir ani biri-
kimi oluyor. Sehrin merkezinde ve mesleki yeterlilik olsun, komsuluk olsun eski
kiiltiir devam ediyordu. O sokagim ¢cogunlugu da eski Gevraki Han'dan gelmeymis.

Babamin girakligr da orda gegmis. ‘Calisirken birakip kagamazdik. Arkadasimizin

yamna gitsek bile muhabbet edebilmek icin ona yardim ederdik. Onun ustas: bizim

bir hatamizi gorse o bile kulagimizi tutardi” diye anlatir” (Y G).

Rekabet kavraminin kapitalist kiiltiirdeki yerine binaen hissedilip hisse-
dilmedigi sorusunu Y. G., ayni meslegi yapan, aym {iriinii satan komsular-
dan meydana gelen bu eski handa yetisen babasinin meslegiyle ilgili anla-
yisinda rekabetin bu giincel tondaki bigiminin bulunmadigini dile getirerek
cevapliyor. Mesleki yeterlilige odaklanmakla komsulugun arasindaki dogru
orantiy1 da “eski’ kiiltiiriin bir parcas1 olarak s6z konusu ediyor.

Ayni zamanda tarih 6gretmenliginden emekli olan E. T., bigakg1 olan ba-
basmin yaninda yetiserek meslegi icra etmis bir usta. Sehrin en eski ve canlt
noktalarindan birinde babasindan kalma 44 yillik diikkanda isi stirdiiriiyor
ve aile yuvasiyla diikkani karsilastiran soruya degerlerin kiiltiirel referansi-
na isaret ederek cevap veriyor:

“Esnafin bir defa giiven vermesi ldzim, yapti$1 isle de giiven vermesi lazim kalite

olarak. Karakteri de kaliteli olacak. 44 senedir buradayiz biz. Herkes bana giivenir,

babama da giivenir. Bu cok énemli. Aile yuvasindaki degerler diikkdnda da var.

Dag basina gitsen orda da var, cobanlik yaparken de var. Degerler yitmez, yiterse

milletimiz yiter zaten” (E T).

Cini sanatcilar1 C. U. ve M. B. on yil1 agkin siiredir birlikte actiklar: atol-
yelerinde calistyorlar. Iliskilerinin ticari bir ortakliktan fazlasi olan giivene
dayal1 bir iliski oldugunu ifade ediyorlar:

“Aylarca gelmesen de burada bir seyin (eserin) saglam durdugunu bilmek bambas-
ka. O hicbir seyle takas edilmez. Para konmaz onun yerine” (M B).
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“Biz maddi gelirle agmadik burayi. Cahil cesaretiyle. Bu isin bir piyasast yoktu.
Isin icinde tevekkiil var. Maddi beklentimiz sifirdi. Sadece buramn giderlerini
karsilamaktr. Ikimiz de birbirimize evimizi dahi teslim edebiliriz. Islerde de isti-
sare ederiz. Tkimizin de kotii ve iyi oldugu noktalar var. Bunu actkca séyliiyoruz.
Tamamhiyoruz birbirimizi ve buna disaridan kimse inanmyor” (C U).

C. U,, yikia1 bir rekabeti icermeyen ve sanatta ilerlemelerini saglayan
iligkilerinin gergekligine ayni isle ugrasanlarin inanmadiklarini ifade ederek
benzer iliskilerin ¢ok nadir bulunduguna isaret ediyor. C. U. ve M. B. atdlye-
lerine gelmek isteyen 6grencileri secmede de en 6nemli kriterlerinin kisilik
ozellikleri oldugunu belirtiyorlar. Ekonomik getiri icin kisiliklerine ve sanat-
¢1 kimliklerine saygisizlik igeren tutumlar1 goz ardi etmeyi diistinmiiyorlar:

“Tamdigim biri 4 kisi gelip ders almak istediler. Biz bir giinde daha fazlasini istemi-

yoruz zaten verimli olmaz diye. O da haber vermeden 3 kisiye daha séylemis, yedi kisi

geldiler. Sadece maddi acidan bakarsan dersi verip paray: alabilirim. Inisiyatifime
gore ayrimtili- ayrintisiz gostermek elimde. Kalabalik olmasimin yaninda kisilik ve
ahldklart da ¢ok problemliydi bize gore. Cok alttan alarak idare etmek zorundaydik.

Bizi satin alma psikolojisiyle geliyorlard:. Biz de calisamayacagimizi soyledik. Once

ruh ve beden saghgimiz: diisiindiik. Onceligimiz para degil. Para bir sekilde geli-

yor. Isi iyi yapip yapmadigina degil elektrigine bakiyoruz” (C U).

Atolyede huzuru ve saygil bir gliven ortamini saglamanin kendileri ve
ogrencileri i¢in en 6nemli kriter sayryorlar:

“Muhabbetli olmas: onemli. Gelse de muhabbet etsek diyecegimiz insanlarla ¢ali-

swyoruz.” (M B)

F. G., diikkaninin bulundugu pasajda uzun stiredir bulunmamasina rag-
men ii¢ komsusuyla giivene ve samimiyete dayali iligkilerinin oldugunu ifa-
de ediyor:

“Pasajda dort atolye aile gibiyiz. Hangimizin isi daha azsa o yemek hazirlar.

Birbirimizin ¢oluk cocugu ve sikintilarindan haberdariz. Kaprmizi kapatip ¢alismi-

yoruz. Kapimizi agik birakip ¢arsiya gidip geliyoruz” (F G).

H. Y. moda evinde beraber calistif1 insanlarla giivene dayal1 bir iligki
kurabilmenin hissi bir dayanaginin bulundugunu belirtiyor. Ayrica verimli
calismanin da onlarla giiglii bir iletisim kurmay1 ve kisisel/6zel sikintilarim
gormezden gelmemeyi gerektirdigini ifade ediyor:

“Gelen kisiye ben giivendikten sonra anahtar: veriyorum. O kendisi aciyor, ka-

patwyor. Giiven konusunda zaten zerre miktar bir sey hissettigin zaman o kisiyle

calisilmaz. Ciinkii bizim isimiz el emegi. Sonra gelen kisinin evde sorunu varsa,
herhangi bir sitkintist varsa onu zaten yiiziinden okuyorsun. Onunla bir dertlesme
vardir ya, yardimlastyorsun sonra isin de o giin daha basarili oluyor. Yoksa o adam

kafasindaki o sorunla, eline de gectigi icin o enerji, her sey olumsuz oluyor o giin.
Onun icin insan psikolojisinden biraz anlayacaksin” (H'Y).

103



Merve Tiirkan Bilgir

Terzi M. G. meslek hayatinda mekansal yakinligin insa ettigi sosyal bag-
larin yaklasik elli y1l 6nceki durumuyla bugiinkii hali arasinda bir karsilastir-
ma yapiyor ve doniisen ekonomi-politigin sosyal sonuglarini agiklamak igin
ilk giinlere donerek herkesce bilinen bir kirilma noktasinin etkilerini vurucu
bir sekilde anlatiyor:

“Her il Ahilik haftasimi kutluyoruz. Eski komsuluk iliskileri su anda yok.

‘Sabahleyin terzi Ahmet 8'i 10 gege diikkdni acardi. Saat dokuz oldu nerde bu

adam’ diye telds eden komsular vardi. Aybaginda her esnafin bir 6demesi olurdu. O

mahallenin, sokagin en yashsi, en giivenilir kisisi ayin 28’inde, 29'unda o sokag1

soyle bir turlardi. ‘Ahmet efendi 6demeleri ne yaptin, eksigin var mi” diye arastirir-

di, birbirine yardim edilirdi. Ama ne zaman, tahminim 807lerin bas1, doviz serbest

birakildi. Adam terzi, berber vs. aksama kadar kazandi$1 paraya hemen mark (eski

Alman para birimi) aliyor. Aybasina kadar aldigi 800 lira 950 lira olmus. Simdi az

evvel anlatti§im Ahmet ustanin eksigi var, ‘ona verelim” der mi? Burada 150 lira

kaybedecek. Yani dovizin serbest olmast komsuluk iliskilerine darbe vurdu” (M G).

Doneme damgasini vuran ve sosyo-ekonomik olarak koklii degisiklik-

lerin baslangici olan bu doniisiim, ekonominin zihniyet iizerinde en fazla ne
kadar etkili olabilecegini aciklayan 6nemli bir 6rnek olabilir.

Yorganci M. E., babasimin 1965’te ilk diikkanini kendisinin simdiki diik-
kaninin bulundugu yerin ¢ok yakininda (yikilmis olan ¢arsida) oldugunu ve
birkag kez yer degistirmis olsalar da 55 yildir ayn1 sokakta/ bedesten igeri-
sinde olduklarin1 belirtiyor. Bu komsuluk ¢evresinde borg alip vermek gibi
iligkileri olup olmadig1 sorusuna soyle cevap veriyor:

“Eskisi gibi degil, yok. Ciinkii bu donemde zor. ‘Vereyim de mi kétii olayim, ver-

meyeyim de mi kotii olayim’ diye bir soz var ya. Samimisiniz veriyorsunuz, bu

sefer giinii gelince istemek zorunda kalwyorsunuz, istemeden vermiyor. O zaman
dostlugu, muhabbeti yok ediyor” (M E).

M. E./nin son ciimlesi, bor¢ alip-vermekle dostlugun artik birbirinden
bagimsiz iligkiler olarak yiiriitiildiigii bir degerler diinyasini tecriibe ettigi-
mize isaret ediyor. Babasinin kendi akranlariyla boyle iliskileri olup olmadig1
sorusuna da ilgi ¢ekici bir anekdotla cevap veriyor:

“Vards, yakin zamana kadar babam gelirdi diikkdna. Emekli birkag amca vardz. Ug
aylik maaglarimi alirlardr getirip babama teslim ederlerdi, banka gibi. Her hafta
cuma gelirler hem muhabbet ederler hem de haftalik ne kadar almak istedilerse onu
alirlardr. Maddi bir sey filan degil. O zaman herhalde ii¢ aylik ¢ok paraydi onlar
icin ciinkii ayliga alisnuglar. Harcariz veya muhafaza edemeyiz filin diye getirir-
ler verirlerdi. Hatta hdld o defterler bende, muhafaza ediyorum. Herkesin aldigin
yazardi. Uzun siireler devam etti bu dostluklar. 5-6 seneye kadar vardi. Artik hepsi
yaslandi evden ¢itkamaz oldu, o yiizden bitti” (M E).
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Borg vermek gibi bir fedakarliga dayal1 degilse de giivene dayali iligki-
lere ve ayn1 zamanda banka sistemini reddetmenin altinda yatan zihniyete
dair ipuglar1 veriyor bu anekdot. Banka sistemini reddetmenin kaynag1 olan
ethos, ayni zamanda giiven iliskisini tesis eden kaynak olarak konumlan-
dirilabilir. Usta, babasmin yaninda birlikte yetistikleri arkadasiyla da halen
diikkanlarinin yan yana olmasi sebebiyle uzun siireli bir giiven bagini insa
ettiklerini ifade ediyor:

“Kalfarmizin diikkdnin anahtar: bende var, benimki de onda var. Depomuzun anah-

tar1 birbirimizde var. Birbirimizden bir seyimizi sakinmayacagimiz kadar giivenli
insanlarimiz hald var” (M E).

Ayni sokakta/carsida yillarca komsuluk yapmis zanaatkarlarin séz ko-
nusu iligkileri, 6zellikle yaslar1 takriben 60-70 olan ustalarin diger bashklar
altindaki cevaplarindan da anlasildig: iizere ekonominin son kirk yildaki gii-
venliksiz karakteriyle doniigsmiistiir. Insanlarin birbiriyle diikkanlarini veya
paralarin1 emanet edebildigi iliskilerin devam ettigi konusunda tiim goriis-
mecilerin hemfikir oldugu soylenebilir. Fakat borg alip-verme gibi fedakar-
liklar, ekonomik gliciine giivenenlerin dahi karar vermekte zorlandig bir
mesele olarak konumlanmaktadir.

Isin Mizaci ve Atélyenin Ruhu: “Yemek, Yemegi Yapan Onunla Pistigi Zaman Giizel Olur”

Isin mekanla baglantili olarak anlagilmasi gereken bir diger noktasi
onun adet haline gelmis icrasinin karakteristikleri ve bu icranin gerceklestigi
mekanin zanaatkar igin duygusal karsiliginin nasil ifade edildigidir. Harper,
Working Knowledge adli ¢alismasinda tamirci Willie'nin, diikkaninda cali-
sirken anlattig1 hikayeleri teknik ustaligiyla benzer sosyal bir ustalik (social
mastery) duygusunun yansimasi olarak adlandirmaktadir. Bu, ayn1 zamanda
diikkana ugrayan herkes icin sozlii gelenegin bir parcasidir. Willie, hikayele-
riyle deger diinyasina ait izlenimler verirken ayni anda isin akisinin rahvan
gitmesini saglamaktadir (1987, s. 173-74). Harper, bir ritiielin 6zellikleriyle
donanmus bir sekilde calismanin, sosyalizasyon ve sosyal degerlerle baglanti-
sin1 agitklamaya ¢alismaktadir. Ritiielin sozlitk anlami, TDK sozliigiinde isim
karsiligy olarak “ayin’, sifat karsilig1 olarak ‘adet haline gelmis’ seklindedir.
Isin kendine has ve zanaatkarin sahsinda sekillenmis kurallarla ve ritimle
yapildigina dair gozlemler ve zanaatkarlarin bu konudaki diisiinceleri ile ¢a-
listiklar1 mekana dair duygularinin ifadesi bu baslik altinda konu edilmistir.

Saat tamircisi L. P., isyerinin anlamina dair Ahilik geleneginden besle-
nen bir zihniyetin emaresi olan ve diikkani kutsal bir yer gibi muhafaza ede-
cek bir mekan olarak tarif eden su ifadeleri kullantyor:
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“Diikkdn yuvadan daha ileri, oradan geciniyorsun, diikkin kapist Hakk kapist de-
mektir. Bir hirsiz bir de miisterinin ne zaman gelecegi belli olmaz. O yiizden oray:
bekleyeceksin, orast rizik kapis1” (L P).

Ney ve kudiim ustast O. O., evinin cat1 kat1 olan atdlyesinin ve yapti-
g1 isin ona, zamani ve mekani asmasini saglayan hisleri verebildigini ifade
ediyor:

“Isimin hamdini edemedim. Rab, diinyalar icinde bana bir diinya bagislamis.

Bu kadar huzur buldugum bir yerde bu isle ugrasmak, binlerce yil dnce yasamis,

Mevlina Celaleddin Rumf ile bag1 olan insanlarla ayni ortamda bulunmak gibi,

miikemmel bir sey” (O O).

Cini sanatgist K. G. atolyesinin kendisine dis diinyayla ilgili duygu ve
diisiincelerden soyutlayacak kadar giiclii hisler verdigini dile getiriyor:

“Atélyeye kosarak giderim, 6zledigim bir yere gidermis gibi, siirekli oyle giderim.

Atolyeye girdigim anda diinyayla irtibatim kesilir. Sadece ordaki iiretimi, malze-

meleri goriiriim” (K G).

Kegeci F. G., bir bagka baslikta ele alindig tizere gordiigii bir riiyadan
sonra kece yapmaya basladigini ifade ediyor. Atolyenin adini da kendi ismi
ile Mevlana Celaleddin Riimi'nin esine hitabinin ayni oldugunu 6grenmesi
nedeniyle koydugunu belirtiyor. Isi bir ibadet gibi yaptigini, atélyesiyle ilgili
hislerini su ctimlelerle anlatiyor:

“Her giin dua ediyoruz Hz. Mevlina'ya, Allah yerine ulastirsin. Bir gen¢ kizin

dstk oldugu gibi seviyorum isi. Atdlyemi gormedigim zaman elim ayagim titri-

yor. Yiinlerimi gordiigiim zaman icim pir pir ediyor. Sevgilimi gormiis gibiyim.

Calisirken cogunlukla Hakk’1 goriiyorum, bazen dua ediyorum. Bu bir agk. O giin-

kii ruh halime gore Hakk’a olan veya canlilara olan aski hissediyorum. Allah ayir-

masin, bu benimle mezara kadar gidecek bir agk” (F G).

Fotograf makinasi tamircisi M. A. ve saat tamircisi S. K. goriisme sirasin-
daiglerine devam eden iki usta. Sorulara cevap vermenin dikkatlerini dagitip
dagitmadigi soruldugunda bunca yillik tecriibeden sonra boyle bir durumun
s0z konusu olamayacagini belirtiyorlar. Yukarida Harper'in belirttigi gibi
hem iglerini yapip hem de hikayelerini anlatarak mekanin odak noktasi hali-
ne geliyorlar ve isle ilgili titizliklerini acikliyorlar:

“Hataya yer vermemek adina normalde 1 saatte bitecek isi 4-5 saatte yapabilirim,

defalarca kontrol ederim, titizim ciinkii. Bir kag ¢irag yetistiremememin sebebi de

bu. Bir arizayla birisi bir makine getirmistir. Ben bagka bir eksiklik daha goriirsem

onu yapmadan edemem. Miisteri istemese de yaparim iicret de talep etmem” (M A).

M. A., tamir ettigi esyanin miisterinin sdyledigi kadariyla degil de tama-
men kontrol etmek gibi prensiplere sahip oldugundan isin siiresinin uzadig:-
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n1 ve kendisi gibi birini yetistiremedigini ifade ediyor. Sennett, zanaatkarligin
bu karakterlerini rutin ve oyun kavramlariyla soyle aciklamaktadir: “Rutin
isleri akilsizca bulabiliriz; bir kimsenin tekrar ve tekrar ayni seyleri yapmasi
aklmi yitirmesine yol agabilir; rutinlik ile sikiciliga ayni anlami yiikleyebili-
riz. Karmagik ve ince el becerilerini gelistiren insanlar bakimindan, bu hig
de boyle degildir. Bir seyi tekrar tekrar yapmalk, ilerisini gorerek diizenlen-
diginde tesvik edici olur. Rutinin 6zii degisebilir, bagkalasabilir, gelisebilir;
ancak bunun bedensel sonucu bir kimsenin yeniden yaptiginda kazandig:
deneyimdir” (Sennett, 2009: 230). M. A. ustanin defalarca yaptig1 kontro-
liin nedenini rutinin islevi olarak agiklarken ayni zamanda Sennett’e gore
zanaatkarlik, oyun kavramini anahtar sozciik olarak kabul ederek “fiziksel
malzemelerle diyalogdan, kurallara uyma disiplininden, kural koyarken or-
taya ¢ikan kompleks durumdan ¢ocuklarin ne 6grendiklerinden esinlenir”
(Sennett, 2009, 357). S. K.'nin ve diger zanaatkarlarin asagida belirttigi gibi:

“Tamir ettigim saat ¢alismaya bagladr mi1 zevk alirim. Pargasi olmayan bir saati

nasil yapacagimi yolda Qidip gelirken dahi zihnimde hesap ederim” (S K).

A. $. ustanin hem tamiri hem de miisteriyle olan s6zlesmesini onemse-
yen prensipleri, Sennett’in kurallar koyma stratejisi gelistirmekle ilgili acikla-
masina ornek teskil ediyor:

“Kesinlikle iki saati bir anda s6kmem, titizim. Par¢asi yoksa, vaktim yoksa yaparim

diyip miisteriyi bekletmem, parcasini bagkasindan bulurum demem. Ne zamana

veririm dersem o giine yetistiririm ok biiyiik bir mdni olmazsa. Actiktan sonra
yapamazsam oyalamam miisteriyi, toplayip veririm, iicret de istemem. Kime yapti-
racagini soylerim. Is boyle yapinca daha verimli oluyor” (A §).

F. G., Harperin belirttigi gibi zanaatkarin ¢alismanin akisini ve yoniinii
ozgiirce belirledigi bir calisma tarzina sahip oldugundan ve Sennett’in be-
lirttigi gibi malzemelerle diyalogundan ve calisirken gelistirdigi kurallardan
bahsediyor:

“Herkesin hobisi bizim igimiz. Siirekli ayni kalip iizerinde durmak ¢ok sikiyor. Her

seferinde farkli tasarim veya iiriinler ¢ikarmay: seviyorum. Bir an geliyor tikaniyo-

rum. O zaman birikimim imdadima yetisiyor. Yiinii birakip canta dikmeye basliyo-
rum. Meseld desen ¢iziyorum. Bu arada minyatiirle de ugrasiyorum. Hem zihnimi
dinlendirmek hem elimi desenlerde daha iyi kullanmak icin. Cok farkli ufuklar aci-

yor oradaki bazi motifler. Ondan da sikilirsam takilar isliyorum. Buradaki her sey

hayatim, hicbir seye degismem. Zanaatkdrlar daha 0zgiir ruhlu, ruhlar: da farkl.

Belli bir kaliba girmeyen kendi kalibini olusturan tipler. Yorganct kendi desenini

kendisi ¢izer. Hepsinin bir tarzi vardir. Herkes kendi isine kendi imzasini farkinda

olmadan atiyor” (F G).
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Kuyumcu H. B. de desen ¢ikarmak icin zihninin gerekli dinginligi nasil
elde ettigine yani calismanin kurallarinin dogal seyrinde nasil gelistirildigine
dair su aciklamalar1 yapiyor:

“Bir modeli ¢ikartirken diisiinmeniz lazim. Bir yerde bazen 6yle olur ki, istop eder.

O anda onu birakirim, dolasip gelirim. 15-20 dakika mola veririm veya bir giin

elime almam. Ondan sonra bir seyler canlanir. Tekrar bir daha geliriz bagina otu-

ruruz” (H B).

Diikkan ya da atolyenin sosyalligin iiretildigi bir mekan oldugu ve us-
taligin sosyal iligkilerdeki ustalig1 da icerdigi zanaatkarlarin ifadeleriyle ve
arastirmacmin gozlemleriyle bu calisma boyunca onaylanmigtir. Bununla
birlikte zanaatkarligin -ve sanatin- bilindigi izere asgari bir yalnizlig1 ve yo-
gunlasmay1 da sart kostugu yapilan goriismeler 1s181nda dile getirilmelidir.
Nitekim L. P. de “isle birlikte pismek” deyimini kullanarak bir esyanin ortaya
¢itkmasiny, isler hale gelmesini zanaatkarin isle hemhal olup usta ya da insan
olarak olgunlasmasi sartina baglayarak tasavvuf ve zanaatkarlik arasindaki
mal(im ruhsal yakinliga isaret etmektedir:

“Ben is yaparken fazla konusmay: sevmem. Odaklanirim, o ani yasarim. Yemek,

yemegi yapan onunla pisti¢i zaman giizel olur. Bir isle fazla ugrastigim zaman

neticesini alimca, bir kahve soyleyip karsima koyar bir miiddet seyrederim” (L P).

Bigake1 E. T. de diikkaninda uzun siire bos vakit gecirilmesinden hoslan-
madigimi ve kendisinin de boyle bir vakit gecirme anlayisina sahip olmadi-
g1 belirtiyor:

“Bazen geliyorlar ti¢-bes kisi muhabbet ediyorlar. Bir iki saat otur, aksama kadar

oturuyor adam. Kahvehane mi burasi? O tip seylerden haz etmem. Sepetlerim.

Saate bakarim. Iki sefer bakinca niye bakiyorsun derler. Ben de bir yere gidecegim
derim. Bisiklete biner dolasir gelirim. Kahvehaneye de gitmem” (E T).

Terzi I. K. da “Kesim yaparken kafami higbir seye takmam, zihnimi bo-
saltirrm. Hala, 40 yildur, ilk giinkii gibi gelirim diikkana” sozleriyle ise yo-
gunlasmanin kuralinin dinginlik oldugunu belirtiyor.

A.S. de odaklanma ve yalnizlik sartinin gerektirdigi bazi mizag 6zellik-
leriyle zanaatkarlik arasinda bir iliski bulunabilecegini belirtiyor:

“Zanaatkdrlar islerinden dolay: biraz daha sakin, ice doniik olurlar, en azindan

kendimden dyle bilirim” (A S).

Y. G. de iste zamani planlamanin énemli noktalarini kusaklardir takip
ettiklerini aktariyor:

“Babam dedesinden anlatiyor: ‘Kegecilikte bir saat bir giiniiniize mal olur, bir giin
bir haftaniza, bir hafta bir ayimiza sirayet eder. Basladigimiz isi basladiginiz giin
bitirmeye bakin’ nasihatiyle biz meslegi 6grendik” (Y G).
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Baghigin girisinde s6z edilen Harper'in zanaat ustaligiyla sosyal usta-
lik arasinda kurdugu iliskinin gercekligi goriismecilerin tiimiine anlagilir
sekilde sorulamamis ve soru degistirilerek cevap alinmaya calisilmigsa da
goriisme sirasinda arastirmacinin gézlemleri ve goriismeyi reddeden zanaat-
kar sayisinin ikiyi gecmedigi bilgisi Harper'in yaklagimini dogrulamaktadir.
Bununla birlikte zanaatkarlarin, isin {icretinden fazlasin1 beklemeden, iyi bir
is ¢itkarmak ve miisterileriyle diiriist bir iligki kurmak icin islerinde titizlik
gostermelerinin dayanaginin inang esaslarina verdikleri 6nem oldugu atdl-
yeleriyle/diikkanlariyla ilgili ifadelerinden anlagilmaktadir.

Sonug olarak mekansal birlikteligin kurdugu iliskileri ustalar, takriben
son kirk yillik toplumsal dontistimlerin yarattig1 gerilim nedeniyle zayifla-
mis gormekle birlikte hala giiven iliskisine dayali usta-girak ve komsuluk
iligkileri stirdiirdiiklerini ifade etmekteler. Atolyelerinin ve isin ruhuyla ilgili
hislerini ise manevi referans alanlarina atfederek aciklamaktalar. “Isle birlik-
te pismek” isin hakkini vermenin kriteri oldugundan atolye ibadet gibi gorii-
len isin yapildig1 mabed gibi bir yer olma islevine sahiptir. Bu nedenle konu
girisinde vurgulanan sosyal ustalik kavrami goriisme aninda arastirmacinin
gozlemi dahilinde dogrulanmaktaysa da ustalar, isin bir ibadet gibi yapilma-
smin gostergesinin yogunlagsmak ve yalnizlik oldugunun altin1 ¢cizmekteler.

Kiiltiirel Hafiza Tasiyiaisi Olarak is

Hafiza kavraminin sosyoloji disiplinindeki kullanimi, modern toplumun
diisiinme kategorilerini yeniden sekillendirirken hatirlamanin ise kosulma
alanlarmi ve bigimlerini analiz eden ve hatirlamanin toplumsalligin agikla-
yan Maurice Halbwachs’la baglamistir. Daha ileriki zamanlarda ise kiiresel-
lik ve yerlilik kategorileri nedeniyle ve antropolojinin de etkisiyle hatirlama
ve unutma gelenek ve kimlik gibi kavramlarin anahtarligina eklenmistir.
Modernligin insanlik tarihindeki diger doniisiim siireclerine gore daha hizhi
ve koklii degisikliklerle sonuglandiginin anlasilmasi, hafiza kavramina daha
¢ok odaklanilmasini saglamaktadir. Hafiza kavrami sosyal ve begeri bilim-
lerde toplumsal, kiiltiirel ya da sosyal hafiza olarak ele almabilmektedir.
Kavramsallagtirmalardan kiiltiirel hafiza kavramimnin se¢ilmesinin sebebi bu
basligin mesleki hayat ve ekonominin zihniyetle olan bagina egilmesi ve kiil-
tiirel hafizanin da “bir toplumun kiiltiirel kodlarinin soykiittigii yolu ile kes-
fedilecek” (Karaaslan, 2019, s. 40) bir alan1 isaret etmesidir. Dil ve iletisimin,
anlamli nesnelerin ve giindelik davraniglarin toplumsalliginin kesisim alam
kiiltiirel bellegi insa etmektedir (Assmann, 2015, s. 28) Assmann’a gore kiil-
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tlirel bellek, “kiiltiirel anlamin devredilme ve canlandirilma bi¢imi”ne do-
niismiis “gelenek statiisii kazanan” rutin taklitleri icermektedir (Assmann,
2015, s. 27-28). Dolayisiyla geleneksel usta-cirak iliskisi/zanaatkarlik dil, nes-
neler ve giindelik hayat baglaminda bir kiiltiirel hafiza aktarma merciidir. Bu
baslik altinda da geleneksel usta-cirak iligkisi ve/veya zanaatkarlikla birlikte
kiiltiirel hafiza aktarma islevlerinin de zayiflamasinin sonuglarina iligskin za-
naatkarlarin diisiinceleri ele alinmaktadir. Zanaatkarlara mesleklerinin son
temsilcileri olmalar1 halindeki fikir ve hisleri; mesleklerinin veya el is¢iliginin
gelecegine dair ongoriileri ve zanaatlarin 6grenimi igin ekonomi, sanat ve
egitim alanlarinda yapilmasi gerekenlerin neler olduguna dair sorular sorul-
mus ve bazi cevaplar dort baslikta kategorize edilmistir.

“Bu Kiiltiirel Bir s, Ticaret isi Degil”

Bu baslik altinda zanaat ve sanat1 ayiran ¢izgide sanat tarafina ayrilmis
bulunan ¢ini sanatg¢ilarinin ve az bulunan bir zanaat olarak ney-kudiim usta-
s1 O. O./niin verdikleri cevaplarda mesleklerinin teknik ve egitimi bakimin-
dan gec¢mis ve gelecek ¢izgisindeki dontiisiimiine dair vurguladiklar: fikirlere
yer verilmektedir. Ustalar, K. G.’nin belirttigi gibi “sanatin bir kimlik kart1”

olma iglevinin giincel bir degerlendirmesini sunmaktadirlar.

K. G., bir ¢ini ve seramik sanatgisi olarak sanat eserinin asirlarca kusak-
tan kusaga aktarilan bir aidiyet vesikas1 oldugunu; kimligin kaybedilmemesi
adina tasarimin, sanatlarin geleneksel ilkelerini bozmadan yapilmasi gerek-
tigini vurguluyor:

“Sanat eserleri toplumlarin kimlik kartlari, kiiltiir kodlar: gibidir. Eserlerin yapi-

munda ilkeleri degistirdiginiz zaman kimligi degistirirsiniz. Arkeolojik kazilarda bir

tiimiiliisten ¢ikan esyalarin iizerindeki desenlere bakilir hangi topluma, hangi déne-

me ait oldugunu anlayabilmek i¢in. Bu yiizden tasarim yaparken geleneksel ilkeleri

ihldl etmemek gerekir” (K G).

K. G., bu gelenege katki saglayan bir girisimin belediyelerin a¢tig1 meslek
edindirme kurslar1 oldugunu fakat bunun beraberinde bir sorunu da getirdi-
gini belirtiyor. Teknik olarak yapimi 6grenebilmenin onu meslek olarak icra
etmeye yetmedigini ¢linkii isin kiiltiiriiniin kendisi gibi arastirma veya us-
ta-cirak iligkisiyle 6grenilmesi gerektigini diisiiniiyor. Zira bu kurslar “mes-
lek edindirme” bashig altinda acilmis olsa da hobi 6grenme maksadiyla ilgi
gormekte ve yaklasik on bes yirmi kisiyle bir hocanin ilgilenmesi usta-cirak
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iliskisi hacminde ve niteliginde bir iletisime imkan tanimamaktadir. Sonug
olarak diisiik nitelikli eserlerin piyasaya ¢ikmasi durumunda da standard:
saglayan eserler haksiz rekabete maruz kalmamak adina kendilerini siirekli
yeniden tanimlamak zorunda birakiliyor:

“Belediyelerin meslek edindirme kurslar: yanls yol aldi. Sanat dallar1 yerine sana-

yiye doniik mesleklere agirlik vermesi gerekiyordu. Kldsik sanatlarim bu kurslarda

ogretilmesi sanatlarim degerini diisiiriiyor, herkes yapmaya baslayimca saygimligini

yitiriyor” (K G).

O. O., yaptig1 neyleri piyasa degerinin altinda sattig1 bilinen bir usta. Bu
husus 1s131nda piyasadaki {irtinlerin niteligine dair sorulan soruya soyle ce-
vap veriyor:

“Bu kiiltiirel bir is. Ticaret isi degil. 'Sohret afattir’ diye buyurdular bana. Bir ara

basimi kasimayacak kadar is oldu. Biri bir ayda bes, alti, on tane ney iiretebiliyor-

sa ondan siiphelenmeli. Bir de su var: Eskiler esyanin tabiatini, ne ise yaradigini,

Rab’m onu nigin yarath§ini ve onun DNA’sinin ne yapabileceini biliyormus.

Ama béyle insanlar artik yok” (O O).

Usta, ifadeleriyle meslek edinilen isin ayni1 zamanda bir kiltiirii tasima
vasf1 oldugunu fakat bunun yitirildigini belirtiyor. Bunu da esyanin tabiatina
dair bilgi ve inancin giiniimiizde daha zayif olmasina bagliyor. Yani inang
ve bilgi zayifliginin, insanin hem kendisi hem de tabiat i¢in elverisli olanin
ne olduguna karar vermeyi zorlastirdigini belirtiyor. Mekanla ilgili baslikta
Harper'in teknik ustalikla sosyal bir ustalik (social mastery) arasinda benzer-
lik kurmasi gibi hayat1 nasil yasayacagini bilmekle ilgili bir ustaliga isaret
ediyor O. O. usta. Bu ustaligin azaldigini ayrica Anadolu’nun son yiizyilda
gecirdigi tarihsel tecriibenin de usta-girak iliskisine ait bilgi ve kiiltiir zinciri-
ni zayiflattigini belirtiyor:

“Geleneksel sanatlardan o6rnegin Selcuklu cinisinde, tezhipte kullanmilan renk

tonlarmi bulamyoruz bugiin. Bu, eski insanlarin goniil zenginligini yansitiyor.

Esyanmin hakikatini biliyorlardi. Ama onlara da yiizyillardir deneyimle aktarilan

bir seydi. Fakat bunlar yazili kaynaga gecmedi. Ciinkii harpler ve yokluklarla bu

cografya kirild:” (O O).

Mesleginin bir yiiz y1l sonra devam ettiren temsilcisinin olmayacag: var-
sayimiyla ilgili hissettikleri soruldugunda su agiklamay1 kaydediyor:

“Ahir zaman nicin olacak? Insanlarn ruhaniyeti, yasantis: gittikce bozulacagu icin.

Isi zuhurata, gelecei Rabb’a birakmak zorundayiz. Bizim inancumiz devamli iyiligi

istemek. Tiirbeye en son 6-8 yil once gittim. Orda calan banttan dolay: odakla-

namadim. Eskiden bir iistadin bandi calardr devamli. Onun kalitesine yetiseme-

yen piyasavari bir bant koyarsan oraya... Kulagim oyle pislesmis (hassaslagmis).
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Gelecege aktarilacak bu is ama aslim bilip taklidini, piyasasini 6yle yapmak lazim.

Gayrimiislimler Hazreti Pir’i ziyaret edip bir temsil, konser izlemisler ve ‘dervis

misiniz devlet memuru musunuz’ diye sormuslar. Kendi kiiltiirleri degil ama isin

aslin biliyorlar. Bizim mesuliyetimiz kiiltiiriimiizden dolay: ¢ok fazla. Hem manen

bilecegiz hem madden” (O O).

Isin kiiltiirinii aktarmak konusunda zayif da olsa piyasaya yonelik ola-
rak ney ustaliginin gelecekte de devam edecegini fakat bu sartlarda bile isin
geleneginin en azindan bilgi diizeyinde takip edilmesi gerektigini belirtiyor.
Ciinkii kiiltiirel kod tasiyan bir zanaatin bir sorumluluk bilinci yiikledigini
ifade ediyor.

Cini sanatgilar1 C. U. ve M. B,, ilgilisi dénem dénem azalip gogalsa da
klasik sanatlarin ytizyillar sonra da yasayacagini diistintiyorlar. Sanatg1 ye-
tistirmenin egitim politikasi ya da sosyal politikayla ve ekonomik giicle olan
ilgisine isaret ediyorlar:

“Biz yiizyillar sonra nasil yapiyorsak bizden sonra da yapan olacaktir. 35-40 kisilik

siniflara ders verdik. Bir tane de olsa cevher gibi bir insan ¢ikiyor. Bu arz-talep ve

destek mevzusu. Yoneticilerin verdigi kiymet, insanlarin bunu algilayisi, bu ige

dokiilen para, ekonomik doygunluk. Bunlarin hepsi bu kanalr destekler” (M B).

“Su anda ne konusuluyor meseld yillardir? On altinct yiizyil, Kanuni'nin sanatci-

lara verdigi destek. HAlA su giinde o doneme ulasilamyor. O, bilgisiyle, kiiltiiriiyle

sanatcilari ok desteklemis. Maddi hicbir sitkintist olmazsa insanin, neler yapmaz,

yetenegi varsa. Ama maddi problemin olursa o derde diisersin” (C U).

Zamanin ruhunun belki gelecekte geleneksel sanatlara olan istiraki ¢ok
azaltacagini ama bunun tamamen kayboldugu bir zamanin da yasanmaya-
cagimni diistiniiyorlar. Sanatla ilgilenen insan sayisinin az olmasinin da bekle-
nen ve hatta istenen bir durum oldugunu belirtiyor C. U.:

“Hep hizli iiretim istendiginde renkler bozulmus, sir¢a ¢atlamis, bu is boyle. Ne

kadar yatirim yaparsan o kadar iyilesir. Toplumda verilen egitim de onemli. Yeni

nesile bakinca algilar, hayal diinyalar: boyle isleri desteklemiyor. Daha elektronik,

mekanik seylere 6zendirilince bu isler zor gelir. Ciinkii sabir ister, metanet, tevekkiil
ister. Ama herkes farkli. Belki azalir ama bitmez.” (M B).

“Herkes bir degil. Geliyor 18-20 yasinda 6grenciler. Su an normal okulda okuyor

ama belli ki bir donem bu tarz bir isle ugrasacak. Halinden, ruhundan belli. Az

olsun kaliteli olsun. Coklukta iyilik yok” (C U).

S6z konusu ustalar/sanat¢ilar Anadolu'nun yaklasik son bin yilinda
Selguklu ve Mevlevi gelenekleri nedeniyle siirdiiriilmiis ve tarihe olan ilgiy-
le giincel politik-kiiltiirel ilgiyle artan bir ilgi goren cini ve ney ustali§1 gibi
iki alanin gelecege inis-cikiglarla da olsa aktarilacagimi diistinmektedirler.
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Sanatlarinin/zanaatlarinin ¢ogunlukla mesleki gelenegin teknik ve kiiltii-
rel niteliklerinin zayiflamis bir versiyonuyla devam edecegi konusunda da
hemfikirler.

“Geriye Doniis Olacak”

Bu baslik altinda kuyumcu, terzi ve saat tamircisi olmak {izere ti¢ farkl
meslekten ustanin el isciligindeki azalmaya ragmen, refah seviyesinin yiik-
selmesi ve teknoloji kullaniminin daha bilingli ve islevsel bir hale gelmesiyle
gelecekteki bir yiikselise dair ongoriileri ele alinmaktadir. Bu bakimdan re-
fahlailgili belirli bir ¢izgiyi yakalamamuis olan Tiirkiye gibi ekonomilerde bazi
mesleklerin kaybolmasinin nedeni olarak gosterilen ileri teknolojinin haddi-
zatinda bir ¢ok el isciligini destekleyen bir faktor olabilecegini belirtmek ge-
rekmektedir. Yani teknolojinin kullanim alanlarini belirleyecek bir refah se-
viyesi ve egitim anlayisina sahip olmak, deger ve zihniyet diinyasinin belirle-
yiciligi bir tarafa, isin bir kiiltiirel bellek aktaricis1 olmasini saglayabilecektir.

Kuyumcu F. A., baz1 geleneksel sanatlarda geriye doniis oldugunu be-
lirten yukaridaki baslikta adlar1 gegen zanaatkarlar gibi kuyumculugun da
tilkenin refah seviyesi arttikca gogalip talep gorecek bir el is¢iligi oldugu-
nu belirtiyor. Tiirkiye’de el isciliginin kiiltiirel olarak 6nemsendigini; bilgiye
ulasma konusundaki ve teknoloji kullanimindaki yeterliligin de gelecekte
artarak el isciligini sekillendirecegini ifade ediyor:

“Geriye doniis olacak. El isciligi yapan ¢ogalacak. Zamaninda yaptigumiz, ortadan

kaybolan iiriinler vardir, bu artik eskidi dedigimiz. Ama 8-10 sene sonra tekrar

glindeme gelip, moda diye tabir edilen, patlayan iiriinler vardir. El isciligi de bir
miiddet sonra ayri bir sektor hiline gelecek. Talep edenlerin sayisi cogalmaya bas-

ladi. Su anda biraz bilingsiz yapilyor piyasada dolasanlar ama... Bir de tabi bu,

iilkenin gelir seviyesiyle aldkali. Bizim insanimiz zengin oldugu zaman emin olun

el is¢iligi daha revacta olur, ¢iinkii degerini biliriz. Bir de daha ileriye gidecegini

diisiiniiyorum. Ciinkii simdi ben 1800°lii 1700°lii y1llarda nasil yapildigini arasti-

rip 0grenebiliyorum. Cekicle doverek nasil birlestirmisler meseld bilgim var. llerde

daha iyi olacak. Insanlar teknolojiyle, kimyayla birlikte bilmedikleri bir cok seyi

ogrendiler. Ustalik da yeniden kendini dogurur, tiikkenmez” (F A).

Terzi A. G., ekonomik acidan tercih edilmesine ragmen hazir giyimin
kumas ve iscilik kalitesinde el isini yakaladig1 noktada daha pahaliya mal
olmasindan dolay1 diktirmeye geri doniisiin de basladigini belirtiyor. Bu 6r-
nek i¢in de yine gelir seviyesi ve hayat tarzi kriterlerinin belirleyiciligi g6z
oniinde bulundurulmali:
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“Torunlarima elbise dikecegimde bana hazir elbise gibi olsun diyorlar. Halbuki di-

kilmis gibi olsun demeleri lazim. Ters soyliiyorlar. El emegiyle yapilan hazir giyim-

den daha diizgiin olur. Kafalar degisti, giyim tarzi degisti. Eskisine gore az para

kazanwyoruz hazir giyimden dolayi. Meslek yok olmak iizere. Ama ayni zamanda

diktirmeye geri doniis de basladi. Ciinkii kalite olarak benim diktigim elbisenin mu-

adili hazir giyimde daha pahali” (A G).

Mekanik saat tamircisi A. $. ise saat gibi manevi veya maddi degerinden
dolay1 yiizyillar boyunca saklanabilen egyalar1 tamir ettirme egiliminin ytik-
sek oldugunu bu yiizden bu alanda tamirciligin maddi getiri saglayacagin
ve meslegin yakin gelecekte kaybolmayacagini belirtiyor. O da diger ustalar
gibi zanaat alanlariyla ilgili egitimin gelistirilmesi sayesinde zanaatlarin de-
vam edebilecegini ve genglerin ilgi odagina yerlesebilecegini diistintiyor:

“Insanlarm anne-babasindan kalma saat gibi herhangi bir esyay: tamir edebilecek

ustalar olsa aslinda para kazanabilir. Esyalar: tamir ettivme istegi var ciinkii. Ama

genclerden hi¢ 6grenen yok. Meslegin ortadan kalkacagini sanmuyorum. Isin yonte-

mi sekli degisir ama muhakkak tamirat tadildtla ugrasacak birileri her zaman ldzim.

Avrupa’da mikromekanik 63renilen iiniversite boliimleri var, daha gelismis alet ede-

vatla ve hesap-kitaba dayali 6reniyorlar. Biz isi kaba sekliyle stirdiiriiyoruz” (A §).

Ug ustanin yanina énceki baslikta yer alan ustalar1 da ekleyerek bir cok
sanat ve zanaat dalinin yasamaya devam edecegi ustalarin fikirleriyle ortaya
c¢ikmaktadir. Ustalar genel olarak, refah seviyesinin yiikselmesi halinde mes-
leki egitimin/6grenimin de gelistirilmesiyle zanaatkarligin yasamaya devam
edecegini diisiinmektedirler. Simdilerde meslek edinmek amaciyla zanaat
ogrenen genglerin ¢ok az olmasima ragmen egitim ve refahin iyilesmesi ha-
linde bu saymin ¢ogalacagin ifade etmektedirler. Dolayisiyla isin kiiltiirel
hafiza aktarma kabiliyetinin sartlar1 kaginilmaz bi¢cimde egitim ve maddi
kiiltiirtin 6zgiin bir gelismisligine dayanmaktadir. Bu sartin saglanamama-
styla, geleneksel deger ve zihniyet diinyasiin ana bilesenleri ve kapitalist
ekonominin karsilasmas: kiiltiirel anlam aktariminin zayiflama yollarimi

agmaktadir.

Biirokrasi, Teknoloji ve Gelenegin Kavsagi: “Biz Son Temsilcileriyiz”

Sarf edilen emek ve zaman bakimindan ekonomik karsiliginin kalma-
masi ve/veya kullanilmayan egyalar iiretmeye dayali1 olmas1 nedeniyle kay-
bolmaya yiiz tutmus bazi meslekler Kiiltiir ve Turizm Bakanligi'min taraf ol-
dugu ve UNESCO'nun hazirladigi somut olmayan kiiltiirel miras: korumaya
yonelik sozlesmeyle koruma altina alinmaktadir. Bu mesleklerin bir ¢cogu da
zanaatlar ve klasik el sanatlaridir. Bakanlik, bu kapsamdaki sanatg1 ve za-
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naatkarlar: tespit edebilmek ve desteklemek icin kriterleri yerine getirenlere
sanatci tanitma kart1 vermektedir. Ayrica bazi kriterlerle vergiden muaf olma
hakki tanimak gibi girisimleri haizdir. Zanaatkarlarin, resmi kurumlarin
benzer girisimleri hakkindaki, kendilerinin meslegin son temsilcileri olma-
lar1 durumundaki ve el isciliginin azalmasiyla ilgili fikirleri bu bashk altinda
ele alinmistir.

Kecgeci Y. G. soz konusu edilen sanat¢i tanitma kartinin verilmesi icin
isletilen sistemin kendi alani olan kegecilikte sorunlu ytiritiildtigiinii ifade
ediyor:

“Babama (ustama) bakanlhigin sanat¢i kartim basvurmadan verdiler. Ciinkii ba-

bam UNESCO Yasayan Insan Hazineleri 6diillii bir sanat¢i. Diinyada tek oldugu-

nu kamitladi. Biiyiik Millet Meclisi'nden iistiin hizmet 6diilii aldi derken Kiiltiir

Bakanlig sanatcili§ini mecburen verdiler. Ben ve abim iki kere basvurduk, ver-

mediler. Bir iiriin istediler. Geleneksel teknikle yaptigim modern iiriine geleneksel

degil dediler. Geleneksel iiriine de hi¢ modern bir tarafi yok dendi. Komisyonda kim

var: kegeyle ilgisi olmayan, kat’t yapan, hattat, tezhipgi var” (Y G).

Y. G, karar verici komisyonun sistemin isleyisini zayiflattigini belirtiyor.
Dolayisiyla alaninda ismini yurt disina duyurmus geleneksel ustalar ister is-
temez tanmip ddiillendirilse de yeni yetisecek ustalarin belirlenmesinde bii-
rokrasinin isleyisinde aksakliklar bulundugu belirtilebilir. Ayrica zanaatkar/
sanatq1 yetistirilmesinde {iniversiteler ve diger mesleki egitim veren kurs,
dernek ve benzeri kurumlardaki 6grenimin teknik agidan yeterli olmadig:
onceki bagliklarda da goriisiilen birkag zanaatkarin (K. G., C. U, M. B., Y. G,,
O. O.) ifadeleriyle belirtilebilir.

Yukaridaki yoruma bir ek olarak, heniiz kaybolmaya yiiz tutmus bir
meslek sayilmayan terziligin egitimi icin terzi A. G., zanaatkar yetismesi icin
egitim alaninda girisimlerde bulunulmas: gerektigini dile getiriyor. A. G,
tiniversite 6greniminin teknoloji kullanimi1 disinda yeterli olmadigini ve tek-
nolojiyle usta-girak iliskisini birlestirecek bir okulun olmasi gerektigini ifade
ediyor:

“Bastna ve iiniversiteye basourdum terzilik okulu acilmast icin. Universite me-

zunlarmm bilmedigi cok sey var. Biz de onlarm bildigi bazi seyleri bilmiyoruz.

Teknolojisi ileri makinalar1 kullanabiliyorlar. Universite veya en az lise mezunlari-

min gelecegi bir okul olacak. Onlarla bizim bir arada olmamiz lazim iyi zanaatkdrlar

yetismesi icin” (A G).

Yorganci H. S., koruma altina alinan mesleklerden birinin de yorgancilik
oldugunu belirtiyor. Fakat bu konudaki icraatlarla maddi destek saglamak
istenirken zorlayia sartlar kogsuldugunu belirtiyor:
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“En geng¢ ustamiz 43 yasinda. O 63 yasina geldiginde dikebilecek mi? En kotii
ihtimalle 20 1l sonra bir bayan yorgan yastik yaptiracak yorganct bulamayacak.
Devlet giiya koruma altina altyor meslegi ama hic dyle bir faaliyeti yok. Su anda ben
malzeme satmazsam vergiden menim. Ama ne diyor, sadece el emegi yap diyor. El
emegi yapmam igin astar lazim, yiiz lazim. Onlar: satmazsan muafsin diyor. Nasil
korumaysa bu, meslegi korumakmus! Miisteriye hadi git astar getir de dikiyim, yii-
niim var da pamuk al gel de dikiyim denir mi? Denmez, ne gerekliyse burada bu-
lunmas: ldzim. Kendi getirdiyse niye getirdin demeyiz. Ama getirmediyse burada
olmast lazim” (H S).

Bu anekdot, ilgili kurumlarda bu icraatlarin sartlarinin belirlenmesinde
karar mercii olanlarin ilgili mesleklerin icrasiyla/kiiltiiriiyle ilgili bilgi sahibi
olmadigini dolayisiyla ekonomik olarak isleyebilecek bir sistem kurulamadi-
gin1 gosteriyor. Yani kaybolan meslekleri koruma politikas: fikir olarak gelis-
tirilmis olsa da uygulamada sorunlar bulundugunu zanaatkarlarin (Kegeci Y.
G., Yorganci H. S.) ifadeleriyle tespit edebiliriz.

Somut olmayan kiiltiirel miras tasiyiciigr kapsaminda sanatgi tanitma
kartina sahip kegeci F. G., egitim sisteminin ve meslek secimindeki yanls
yonlenmelerin el isciligini gtincel kiiltiirde kenara ittigini belirtiyor. Ayrica
meslegin “kolay para kazanma” yoluna indirgendigi bir zihniyetin ytiksel-
digini ifade ediyor:

“Geleneksel ustalar g6z oniinde degil. Medyalar da olmasa hi¢ bilinmez. Ama bunu

biz yaptik. Evdeki egitimde anne babalar, okuldaki egitimciler ve siyasiler olarak

biz cocuklarimizi el becerilerinden tamamen uzaklastirdik. Bizim ¢ocuklugumuzda

ev ekonomisi dersi vardi. Erkekler cekigle isler yapardi. Kizlar da bir diigme diker-

di. Bunlara daha ¢ok zaman ayrilirdr. Hatta edep ve adap dersi vardi. Sofra nasil

kurulur, temizlik nasil yapilir. Biz simdi kolay yoldan nasil para kazanilir sadece

onu dnemsiyoruz. Nafakamiz neyse onu yiyecegiz. Zahmetsiz is, temiz is diyerek

cocuklarimizi tembellige alistirdik. Sadece ders odakli yaptik” (F G).

Terzi M. G., hazir giyimde kullanilan makine teknolojilerinin daha da
gelismesi karsisinda issizligin gelecegini sorguluyor. Bu durum, giristeki
acgiklamalar 1s181nda refah seviyesiyle birlikte yiikselen ve issizlige degil is-
lerin igeriginin degismesine neden oldugu varsayilan bir kosulda bile mes-
leklerin ortadan kaybolmasiyla onlara iligkin icra bigimi ve bu bigimde ickin
kiiltiirel bellegin de yitirilecegi ihtimalini dogurmaktadir:

“Gidisat iyi degil. Meseld issizlik nasil dnlenecek? Cirakligumizda hayil ederdik:

Bir makine ¢ikmus, ceketin cebini yapiyor. Simdi ¢ikt1 o makine. Meseld kol takmak

cok zordur. Cok kaliteli bir eleman olmast lazim. Bugiinkii parayla sana 5bin liraya

mal olur. Ama bir makine ¢ikarmuslar. Bilgisayardan anlayan 7 yasindaki cocuk

diigmeye bast1$1 zaman senin yarim saatte takacagin kolu 5-10 saniyede takiyor.
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Benim konfeksiyonu birakmamdaki nedenim o oldu, kendimi yenileyemedim. Ben

10 kisiyle haftada alt: yiiz elbise dikiyorum, o adam haftada belki 6 bin belki 3 bin

dikiyor. Benim onunla yarismam miimkiin degil. N'oluyor, o bile bitti, ¢cag cok ¢a-

buk ilerledi” (M G)

Makinelesme ve igsizlik arasindaki iliskide en iyi ihtimalle gelirsizlik
anlamina gelmeyen -ve yakin gelecek icin gecerli olmayan- yeni/iitopik bir
issizlikten soz edilebilir. Yani makinelesme sayesinde zayiflamayan, insan
giicline gerek duymayan ve gelirlerin diisiik olmadig bir iitopik bir ekonomi
tahayytil edilebilir. Bu, bir anlamda Gorz'un bahsettigi yeni kapitalist kiiltiir
nedeniyle 6lmiis ¢alisma toplumunun (2001, s. 83) pozitif versiyonu olabilir.
Calismayla birlikte kurulan “toplumsal bag” kaybolmasa bile, bu durumda
yeni baglanti bicimlerine ihtiyag duyacaktir. Islerin gogunun makineler tara-
findan yapildig bir diinya, kiiltiirel hafiza kodlariin yeniden yazilmasini
gerektirip bir anlam krizi donemine yol agabilecek mahiyettedir.

Ote yandan kaybolmaya yiiz tutan mesleklerde, iiretilen egyalarin kulla-
nim azligindan dolay1 birer sanat eserine doniismesi de s6z konusu olabili-
yor. A. S. eski hali-kilim tamircisi olarak meslegin devamini ongérmiiyor ve
ekonomik getiri disinda da yapilmazsa tamamen yok olacagin diisiiniiyor:

“Herhalde hali tamir eden bir on yil sonra bile kalmaz. Dokuyan da ¢ok azald:.

Sadece miizelerde sergilenecek halilar. Satilmayan bir esyay: kimse yapmaya devam

etmez. Sirf sanat adina da yapiimazsa yok olacak” (A S).

A. S. el igciligine dayali mesleklerin azalmasi ve genglerin zanaatlarin
ogrenimine merak duymamalarini soyle degerlendiriyor:

“Gengler sokakta ip sekmesini bile bilmiyor. El becerilerine dayali isler azaldikca

kabiliyetsizlik artiyor. Bir 6gretmenden isittim ‘cocuklara seksek oynatamadim’ di-

yordu” (A'S).

Yorganci M. E. usta, geleneksel yorgan ustasi ve isini farkl iiretimlerle
genisleterek meslege devam eden bir usta. Kullanilan esyalarin degisimine
ve tiiketim kiiltiirtine bagl olarak meslegin yok olmasimin 6nlenemez oldu-
gunu ve resmi kurumlarin ekonomik ve sosyal desteginin de meslegi stirdii-
recegine ihtimal vermiyor:

“8-10 sene sonra el dikisiyle yorgan dikebilecek birinin kalacagini sanmiyorum.

Destek verilse de olmaz bana gore. Biz son temsilcileriyiz. Artik kaniksadik.

N’aparsaniz yapm akintinin éniine gegilmez” (M E).

Beyaz is-nakis ustast A. Y., kendisinin meslegi gibi islerin yakin gele-
cekte kaybolup kaybolmayacagina dair soruya su sozlerle cevap veriyor.
Ayrica meslek 6grenimi ve el isciliginin formel egitimiyle ilgili su yorumlar-
da bulunuyor:
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“Bizden sonrakilerin ben ¢ok bir sey yapacagini zannetmiyorum. Ciinkii gengler sa-
birsiz, bilgisiz. 11gi alanlart ¢ok farklr. Bir de artik her sey maddiyat oldugu icin in-
sanlar gelip de bir meslek 6greneyim diye ugrasmaz. Kiz meslek (lisesi) de kapand:
benim bildigim. Mefrusat boliimii var m1 bilmiyorum. Ogrenci de yok. Universite
hicbir ise yaramaz ki. Meslek lisesinden gideceksin iiniversitede de oniin acilacak
daha giizel seyler 6greneceksin. Pat diye gel hichir sey 6§renmeden, iiniversitede
ancak teknigini 6grenirsin, uygulamasini 6grenemezsin bence” (A'Y).

Burada agitklanmaya muhtag mesele, geleneksel usta-cirak iligkisiyle 6g-
renilen bir meslekte de amaglanan ge¢im oldugu halde boyle bir karsilas-
tirma yapilmasinin nedenidir. Ya da kiigiik bir ihtimalle, baska bir meslege
ek olarak ve maddi getiri amaglanmadan bdyle bir isi 6grenmek isteyen bir
gencin olmadig1 da kastedilmis olabilir. Bugiin boyle bir meslegin gecim igin
tercih edilmeyecegi ve buglinkii gen¢ kusagin bakis acisinin farkli oldugu,
maddiyatin 6nemsendigi ifadesinin agiklamasi, muhtemelen Tiirkiye'nin
son kirk-elli yillik siirecinde ekonomi-politigin zihniyeti dontistiirmesi ge-
riliminde yatmaktadir. Ekonomi-politigin seyri, refah seviyesi yiiksek bir
kentsel yasami ve yiiksek 6grenimi gerektiren mesleki statiilerin tek secenek
haline gelmesini saglamistir. Hayatin seyrini belirlemede ekonomi-politigin
daha fazla yer tutmasi, farkli kusaklarin “gecim” ve “maddiyat” sozctiklerini
tercih edis sebebini de agiklamaktadir. Geleneksel usta-girak iliskisiyle mes-
lek 6grenme siirecinde cemaatsel (gemeinschaft) iliskilerin belirledigi sosya-
lizasyon, kiiltiir ve deger aktarimi daha fazla yer tutmaktadir. Fakat formel
ogrenim icinde bir usta-cirak iligskisi miimkiin olsa da giincel/toplumsalin
(gesselschaft) kurdugu akademik 6grenim hayatinin sartlari, kiiltiir ve deger
aktarimi gibi amaglar1 giitmeyi zorlastirmakta veya onceligine almamakta-
dir. Ayrica A. Y.'nin yukarida belirttigi gibi el isciligi icin tiniversite 6gre-
niminin teknik olarak da ge¢ ve yetersiz oldugu zanaatkarlarca ifade edil-

i

mektedir. Yani “gelenekte” ‘ge¢imin’, manevi getiriler de saglamasi gerektigi
distiniiliirken giincel meslek 6greniminde boyle bir gereklilige inanma oran
daha azdir. Dolayisiyla geleneksel mesleklerin azalmas: deger ve zihniyet

diinyasinin doniistimiinii etkileyen bir etken olarak diistiniilebilir.

Zanaatkarlik, haiz oldugu usta-¢irak iliskisi ve geleneksel donemi/ikti-
sad1 temsil etme giicli dolayisiyla kiiltiirel hafizanin aktaricis1 olma sifatin
tasimaktadir. iginde bulundugumuz ¢agn teknoloji ve ulagim sayesinde iire-
timi getirdigi cizgi, el isciliginin stirdiiriilme gerekcelerini torpiilemektedir.
Bununla birlikte yukarida da bahsi gectigi tizere bugiinden ge¢gmise gevrilen
bir bakisla kiiglik el isciligi, kiiltiirel miras1 temsil etme niteligi nedeniyle sos-
yal ve beseri bilimlerin ve ekonomi-politigin giindeminde yer almaktadir.
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Sosyal ve beseri bilimlerin anlamaya ve aciklamaya doniik bakis agisiyla me-
seleye egilmesi bir yana zanaatlar ve zanaatkarlik giincel kiiltiirde neredey-
se geleneksel hayata ait esyalarin sergilendigi bir “kiiltiirel etkinlik”/miize
konumuna oturtulmaktadir. Oysa zanaatkarlik hala -son temsilcileri tarafin-
dan da olsa- stirdiiriilen, biinyesindeki sosyal baglar ve zihniyet diinyasiy-
la hayat1 kurgulayabilen, yasayan bir meslek. Ustalar, ekonomi-politige ve
mesleki egitime dair sancilarin refahin yiikselmesiyle dindirilmesi halinde,
el is¢iliginin, gelecekte kullanimi devam edecek esyalar1 iireten zanaatlarda
ve geleneksel el sanatlarinda geliserek devam edecegini vurgulamaktadirlar.
Dolayisiyla devam edecek olan bu birkag zanaat ve sanat ¢izgisinde de olsa
kiiltiirel hafizanin aktarilma yollarinin kapanmadig: dile getirilmelidir.

Emegin ve Paranin Degeri

El isciligini 0grenmede ve icra etmede harcanan zaman ve emek, giin-
cel kapitalist kentsel hayat tarz icin yeterli olacak maddi karsilig elde ede-
medigi icin azalmigtir. Mesleklerine gilincellenen ihtiyaglar1 karsilayan isleri
de ekleyerek devam eden zanaatkarlar, emeklerinin maddi karsiligini ala-
madiklarin diistintiyorlar. Bununla birlikte meslege basladiklar1 ve siirdiir-
diikleri son 40-50 yillik zaman diliminde bir ev sahibi olmak, ¢ocuklarin
okutmak/evlendirmek gibi isteklerini karsilayabildiklerini ifade ediyorlar.
Zanaatkarlarin ifadeleri Harper'in ¢alismasinda tespit ettigi para-fiyat iligki-
siyle paralellik barindirmaktadir. Kabiliyet, Emek, Zaman ve Tecriibe bashginda
da bahsi gectigi lizere yazar, tamirci Willie'nin tamir ettigi bir araca istedigi
ticretin, harcadigl emek ve zamana nispetle diisiik oldugunu 6grenir ve bu-
nun sebebini diistiniir. Sonunda, isin paradan baska getirilerinin de olmasiy-
la ilgili bir fikre varir: Bu getiriler de kimlik ve ruhsal kazanimlarla ilgilidir.
“’Para’ ¢alismanin devami ve ailesi i¢in kazanilmasi gereken bir seydir fakat
‘fiyat’ bir isin ufak tefek kisimlari i¢in belirlenecek kadar dnemsenmez, bir
isin geneli icin belirlenir” (Harper, 1987, s. 144). Bu baglamda ustalarin el
emeginin anlami, emeklerinin maddi karsiligini ne kadar aldiklarina, manevi
olarak ne tiir karsiliklar aldiklarina ve paranin hayattaki konumuna dair fi-
kirleri bu baslik altinda degerlendirilmektedir.

“Yaptigim lsin Yiizde Yetmisinden Para Almiyorum”

Yukarida Harper’a atifla dikkat gekilen zihniyet diinyasina iliskin egi-
lim, baz1 zanaatkarlarla gortisme esnasinda gozlemlenmistir. Ustalar miis-
teriden istedikleri {icretin nedenlerini acgiklamak veya ticreti diisiik tutmak;
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ufak tamirler igin ticret istememek gibi aliskanliklara sahiptirler. Bu bashk
altinda da ilgili 6rnekler ve fikirler degerlendirilmektedir.

Mekanik saat tamircisi A. S.’nin miisteriyle olan diyaloglarinda dikkat
¢eken detaylar bulunuyor: Bir miisteri gelip kol saati kordonu soruyor. Usta
bakip “daha saglammis niye degistireceksin, is goriir” cevabin veriyor. Miisteri
yine de degistirmek istiyor. Bunun iizerine usta kordonu degistiriyor. Bir
baskas1 “akilli saat var mi1?” diye soruyor. Usta olmadigini sdyleyince ¢ocuk
saati soruyor. Sonra da ¢ocugunun akilli saat istedigini ama kendisinin al-
mak istemedigini soyleyerek cocuk saatlerini gormek istiyor. Usta da “gocu-
Sun istemedigi seyi almaya calisma” diyerek geri geviriyor miisteriyi. Miisteri
“amca senin saat satasin yok” diyerek gidiyor. Baska bir miisteri saatine pil
taktirmak istiyor. Usta “2 lira” diyince, miisteri kartla 6demek igin pos cihaz
var m1 diye tezgaha bakiyor, usta “tamam, sonra birak” diyor. Bunun tizerine
miisteri “1,5 lira var” diyip birakinca, usta “tamam énemli degil, getirme” diye-
rek ugurluyor. A. $., miisterinin isteklerinin gercekten gerekli bir alig-veris
olup olmadigina kendi vicdaniyla karar vererek onu yonlendiriyor ve satis
yapmaya yonelik cevaplar vermiyor.

Ney ve kudiim ustast O. O.’niin, maddi giicii yiiksek olmayan 6grenci
gibi miisterilere, piyasanin ve isciliginin altindaki fiyatlara neyleri sattig1 bili-
niyor. Mesleginde ickin manevi degerlerin piyasa sartlarindan 6nde tutmaya
calistigini ifade ederek bu meseleyi yorumluyor:

“Bu iste ar diye bir sey var. Hafiz olan bir adam nasil okuyayim da bana bes yiiz

lira at demezse, biz de karsiligimi diisiik tutmaya calistik. Simdiye kadar maddi kar-

sihigint aldik. Parasal stkinti da cektim. Simdi de cekiyorum. Ama bu isin degerini

bilen yok. Amerika'ya gonderdim, ‘fiyat1 yiiksek tut, 2 bin dolara satiliyor’ dedikleri
halde diisiik tuttum. Asgari ticrete denkti burada da bir zaman. Ama yillarca fiyat

artist yapamadim. Ortamumn yasantisina gore... Bir garibanin gonlii diisiiyor, 2

bin lira m1 diyeyim? Yurtdisina da diisiik sattim. Ciinkii inancimiz geregi gayri-

miislimin hakkina girmemek daha énemlidir” (O O).

Ayni zamanda isin degerinin bilinmemesinden dolay1 para sikintisi da ¢ek-
tigini fakat satis yapacagi miisterinin de durumuna gore fiyatlandirma yaptigi-
ni1 belirtiyor. Kegeci F. G., esine destek olmak disinda gecimlik bir yiikiimliiligi
olmadig icin isinden yiiksek kazanglar beklemedigini fakat el isciliginde ve
ozellikle geleneksel sanatlarda ticretin diisiik tutulmasiin bir prensip oldugu-
nu ve zanaatkarlarin ticaretle ilgili giiclii diirtiileri olmadigini belirtiyor:

“Emegin maddi karsilig yok. Belki bunu herkes soyliiyordur. Ama ben maddi kar-

silik cok da beklemiyorum. Tabi ki bir isletmem var, buranin dénmesi gerekiyor.

Hayatimizi idame ettirmek i¢in mutlaka bir amag var. Atélyemin giderlerini karsila-
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yabiliyorsam sorun yok. Miisterilerin gozlerindeki is1ltiy1, enerjiyi, elektrigi hisset-
tiginiz zaman hem maddi hem manevi karsiligi o oluyor. Onun haricinde dyle isler
yapryorum ki satmaya kiyamadi§im oluyor. Sabahtan aksama kadar diisiiniiyorum
vaz m ge¢sem satmaktan diye. Cok deger verdiginiz seyleri satmiyorsunuz. Pek
parayla isi olmuyor zanaatkdrlarin. Cok zenginlemememizin sebebi 0. Gegim der-
dimiz var. Eslerimize destek olmak zorundayiz. Buramn da yiikii var. Ama yok, bu
prensip geleneksel sanatlara islemis. Popiiler olmamamizin sebebi bu. Kazancimiz
diisiik. Emek veriyoruz. Bazen kargiliksiz bile veriyoruz. Bizi digerlerinden ayiran
bu. Ticaret yapanla zanaatkdr arasindaki fark bence bu. Emek sarf etmeyen agki
gOrmiiyor, alwyor sattyor. Onun igin esya sadece” (F G).

Isin bedelinin neye gore belirlendigine iliskin soruyu cevaplarken ise
miisteriyi ve kendini gozeterek ortalama bir fiyat belirlemeye calistigini ifade
ediyor. El sanatlarinda ¢ok diisiik maliyetle yiiksek fiyath {irtinler verilebile-
cegi icin fiyat1 asag1 cekmenin yolunun emegin karsiligini tam almamaktan
gectigini belirtiyor:

“Malzeme, zaman, emege gore ortalama bir gideri var ona gore belirliyorum. Ben

buna el emegi verdim diyip pazar agzina girip inamlmaz fiyatlara da vermiyorum.

Ona pek iyi bakmiyorum. Hem kendimi hem karsumdakini diisiinerek bir orta yol

buluyorum. Sanat senin elinde oldugu icin... 3 liralik malzemeden 300 liralik iiriin

elde ediyorsun. Onun i¢in tamamen size kalms. Biz al-sat¢i olmadimmiz icin...

Hattata sormuslar ya hani ‘sunu kaga yaparsin’ diye. 'Su kadara yaparum’ deyince

demis ki ‘iki dakikada yaptin’. O da ‘elli yil arti iki dakika’ demis. Bizimki de dyle.

Benim de 47 yillik birikimim var, her seferinde bir sey biriktirmisim. Keceden ¢an-

ta yapryorum ama onun igin dikis birikimim var. Uzerini islerken farkli bir bilgi

birikimi” (F G).

Kuyumcu H.B., bilgisayar destekli torna makineleriyle yapilan {iretim
nedeniyle el emeginin karsiliginin azalmaya basladigini belirtiyor. Piyasaya
gore diisiik fiyatlar belirledigini ve tamir gibi isler icin iicret istemedigini
sOylityor. Bu yaklasiminin gevresinde bilindigini ve bunun bir kimlik insa
etmek icin izlenmesi gereken bir yol oldugunu haddizatinda el emeginin
maddi karsiliginin olmadigini ifade ediyor:

“El emeginin degeri kalmadi. Oniine gelen bir kalip yaptirtyor, cncye gotiiriiyor

yaptiryor, o da bir usta oluyor. El emeginde tek tek keseceksin, eriteceksin, silin-

dirde gekeceksin. Oturup diisiineceksin nasil bir sey yapabilirim, nasil bir desen
yapabilirim. Bu, tarif edilemez. Buna deger bicilemez, her seyin bir karsilig1 vardir

ama el emegi g6z nuru. Fason olarak calisanlar emek hirsizligi yapryor. Cok fahis

fiyatlar istiyorlar. Ben normal fiyat isteyince, tesekkiir ediliyor. Senin hakkin bu

degil diyorlar. Siz gelip bir sey yaptirmak istediginizde ben sizi kazanmak isterim,

bir kereligine miisteri olarak degil. Fiyat: 300 lira olan seye 500 lira isteyenler var.

El emegi parayla olciilecek bir sey degil. Miisteri bir seyini degistirmek istiyor me-
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sela, o bir maliyet. Ama onu almadan yapryoruz miisteriyi kazanmak adina. Tek

seferlik diisiiniip fiyat bicerseniz olmaz. Tiirkiye capinda calistyorum. Yurt disina

gonderiyorum. Bir kisi bir kisiyi ceker. Bu, budur. Paradan once kendinize énce bir

seref, kimlik lazim” (H B).

Beyaz is ustas1 A. Y. ile yapilan goriismede de s6z konusu tutuma iligkin
bir diyalog gozlemlenmistir: Bir miisteri, istedigi is icin tahmini fiyat soru-
yor. Usta, yapacagl isin ayrintilariyla aciklayarak soyle cevapliyor: “O sana
pahaliya mal olur. Ben tekim, o beni ¢ok oyalar. Saray carsisindaki terziler sana daha
hesapli yapabilirler. Beni oyalayacag: icin ben senden fazla para alacagim, o da seni
iizecek. Az bir sey icin makineyi ayarlayacagim, verecegim emegi gormeyecegin icin
verecegin para sana pahali gelir. Ama onu makinast ayarli, siirekli o isleri yapan ter-
zilere gotiirdiigiin zaman daha hesapli yaparlar.” Usta, kendi emeginin karsiligini
almasi halinde, piyasa kosullarinda miisterinin fiyat1 yiiksek bulacagimn dii-
stinerek yani kendisini miisterinin yerine koyarak onu yonlendiriyor. Bunu
yaparken fiyati teklif edip miisterinin kabul etme ihtimalini de degerlendir-
miyor ve onu uygun fiyatla isi yaptirabilecegi birine gonderiyor.

Fotograf makinesi tamircisi M. A., zanaatkarliga dair s6z konusu bu tu-
tumlarin, degisen ekonomik kosullarda para kazanmay1 zorlastirdigini ve
emegin kiymetinin tizerini ortttigtinii ifade ediyor. Ufak tamir islerinden tic-
ret istememek gibi tutumlar1 kendisinin de stirdiirdiigiinii dile getiriyor. Ona
gore emegin tam karsiligini istememek “eski ustalara” ait bir ethos. Fakat
bu, zamanla yapilan iyiligin kars1 taraftaki duyarsizlik nedeniyle gorev gibi
algilanmasina yol agmis ve ustalar1 cemiyetten uzaklastirmis:

“Eski ustalar halk karsiliksiz is yapmaya alistirdr. Zamanla insanlar emege kiymet

vermemeye basladi, Konya'da bunu gozlemliyorum. Kabuguna cekilmis cok usta ta-

niyorum, parayt ikinci planda tutan, yapacag isin kalitesini 6nemseyen. Emegimin
karsiligini aldim demem miimkiin degil. Yapti§im isin yiizde yetmisinden para al-
muyorum. Pil yatag: kiiflenmis mesela, bunu temizleyip para almam. Ama alanlar

var. Kendimi miisterinin yerine koyarim” (M A).

Ustalar bu tutumu zanaatkarliga, kisiliklerine ve gordiikleri usta-¢irak
iliskisine atfedebilmektedir. Bu yaklagimin, sosyal iliskileri ya da inanglar1
dogrultusunda bir getirisi oldugunu diistinerek siirdiiriiyorlar genel olarak.
Fakat M. A. ustanin da dile getirdigi gibi, bu tutum duyarsizlikla karsilasti-
ginda ustalarin cemiyete kiismesine neden olan ve emegin konumunu zede-
leyen bir zihniyeti de besleyebiliyor.
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Cemiyete Kiismek: “Cok Az Kdr Getirecek Isleri Yapmiyorum”

Yukarida M. A./nin da degindigi iizere, sosyal iliskiler ve/veya ekonomi-
nin ani degisiklikleri haiz olmasi nedeniyle ustalarin emeklerinin karsiligini
alamayarak mesleklerinden ve sosyal hayattan gekildikleri bilinmektedir.
Bunlar, el isciliginin azalmasinin asil nedeni olan seri tiretimin yayginlas-
masindan sonra zikredilecek daha giincel sebeplerdir. Mesleklerine devam
eden zanaatkarlar da benzer nedenlerden muzdarip olduklarini ve emekleri-
nin karsiligini almadiklar isleri kabul etmediklerini dile getiriyorlar. Kiigiik
esnaflik olarak zanaatkarligin Tiirkiye’de resmi bir ekonomik giivenlige sa-
hip olmadigindan dolay ustalar, gecen kirk-elli yila nazaran bundan sonra
zanaatkarhigin daha zor yiiriitiilecegini dile getirmektedirler.

Yorgan ustas1 S. K., el isi yorganin talebinin az olmasindan dolay1 gesitli
ev tekstil iirtinleri tireten bir zanaatkar. Elli yillik bir usta olarak geriye bak-
tiginda iyi bir hayat gecirdigini diistinse de ustaligin su anki piyasada deger
gormedigini ve artik ¢ok az kar getirecek isleri yapmadigini belirtiyor:

“Insanlardan aldigimiz dua haricinde bir kirim yok. EIli yillik ustayim ama bir de-

Zerim yok ¢iinkii el emegi isi bitti. Meslegimiz teknolojiye yenik diistii. Ama pisman

degilim, gencken bizi gecindirdi, diinyaya yeniden gelsem yine bu meslegi yaparim.

Baskas bir giinde yapar ben bir haftada bir yorgan dikerim ama piyasadaki en iyi

isciligi yaparim fiyatini da ona gore belirlerim. Fabrikasyon malzeme milimetrik he-

sapla iiretilince uzun stire kullamlmiyor. Ama biz yikamalcekme payini hesaplariz,
dmiir boyu kullamlacak sekilde iiretiriz. Oyle oldugu halde hazir iiriinlerden daha

az fiyata satiyoruz. O yiizden ben de cok az kir getirecek isleri yapmiyorum, gitsin

hazir alsin diyorum” (S K).

Yorgan ustas1 H. S. de emeginin karsiligini1 vermeyecek olan miisteriden
siparis almadigini belirtiyor ve bunun piyasanin yirmi yillik gegmisinden bu-
giine farklilasan bir durum oldugunu nedenleriyle birlikte agikliyor:

“El emeginin anlami heldl kazang, alin teri. Miisteri emegimin karsiligini vermezse

o siparigi almiyorum. Su yorgamn isciligine 32 saat emek cekiyorum. Bilfiil ii¢

buguk giin ¢calistyorum. Fiyati diisiik model gosteriyorum. Onu da kabul etmezse

baskasina gonderiyorum. Ciinkii tek basimayim kalfam yok. Amele yevmiyesine
yorgan dikiyoruz. Hakkimi almazsam kesinlikle siparisi almam. 20 yil dnce ¢ali-
sanlarim vard, fiyati pek kale almiyorduk. Ama simdi daha sik: politika izliyorum”

(HS).

Cini sanatgis1 K. G. de emeginin maddi karsiligini tam olarak alamadigi-
n1 ve sanatin zaten baska motivasyonlarla yiiriitiilebildigini; gecim ve tiret-
mekten icin gerekli olanin Gtesinde bir ekonomik beklentisinin olmadigin
ifade ediyor:
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“Emegimin karsili§ini manevi anlamda, yaptigumdan gurur duyma veya haz alma
anlaminda aldigm diisiiniiyorum. Ama maddi olarak aldigim diisiinmiiyorum.
Ama yaptigum bir iiriiniin firndan istedigim gibi ¢iktiini g6rmenin maddi boyutta
bir karsiligr yok zaten. O mutlulugu hicbir sey karsilayamaz. Bir de bizim maddi
beklentimiz liiks degil. Hayatimizi idame ettirmek, iiretime devam edebilmek” (K G).

Asagidaki ifadelerde de el emegiyle yapilan islerin ve genel olarak kii-
ciik esnafligin ekonomik zorlugunu acikliyor zanaatkarlar:
“Emek-yogun islerde emegin karsilig1 tam olarak alinmyor iilkemizde. Maddi kar-

siligr tam alamadik ama sabretmeyi, ticareti, insan iliskisini 6grendik” (Hal1 kilim

tamircisi, A S).

“Emegimin karsihi§ini bugiine kadar aldim ama su anda terzilik emeginin karsil1g1-

nt almuyor, hazir giyime yenik diisecegini diisiiniiyorum” (A G).

50 yillik bir usta olarak A. G., terziligin bundan sonra gegmisteki yerini
koruyamayacagini belirtiyor. Saat tamircisi ve ayn1 zamanda cesitli saatler
satan A. $., sadece zanaatkarligin degil esnafligin da kisinin kendi maddi
varligindan/kol giiciinden baska bir ekonomik giivenlige sahip olmadigin
belirtiyor:

“Zanaatkdrlara sorarsan emeginin karsiligini alan hi¢ bulunmaz. Esnaflik riskine

gore boyle. Diikkdni acamazsan agsin. Her giin gelmen lazim. Memur gibi diisii-

nemezsin. Hastalanirsan yapacak bir sey yok. Tiirkiye'de esnafin genel sikintisi
glivenecekleri bir mercii yok. Esnaf odalart basimiza bir felaket gelse destek ¢ikacak
durumda degil, bir memur gibi giivencemiz yok. Ama Allah bereket versin, evini

gecindirecek iig-bes kurus kazantyorsun” (A S).

Cini sanatgilar1 C. U. ve M. B. klasik sanat eseri iirettikleri bir atdlyeyi
cevirmenin ve eger pazarlama konusunda ¢ok baglant1 saglanmazsa emegin
karsiliginin alinmasiin miimkiin olmadigini belirtiyorlar:

“Emegimizin karsiliini sahip oldugumuz iscilige gore almadik. Anlayan biri fiyat-

larimizi ¢ok diisiik buldu. 350 lira dedigimiz bir tabagin Kapadokya'da 2 bin liraya

satildigini soyledi. Parasiz kalmadik ama ederinden cok diisiik satis yaptik” (C U).

“Atilye kendini idare etsin diye cok ciizi miktarlara ¢ok kaliteli isleri sattigimiz da
oldu. Bunlar isin act taraflari. Ama olsun diyoruz. Ayakta dursun, Allah omiir
verir, devam ederiz” (M B).

“Bagka mesguliyetimiz yok, biz bunu seviyoruz o yiizden g6z yumuyoruz. Ama
suiistimal edildi isimiz” (C U).

“Tiiccarlik cok 6nemli. Isin pazarlama olay: yok bizde. Bizden tiiccar olmaz. Bu
sartlarda da yurtdisina bile satti§rmiz oluyor ama tek tiik” (M B).

“Biz ev gecindiriyor olsak buras: gecindirmez. Ama yine de bereketli. Aileme hig
yiik olmadim on senedir. Hi¢c ummadiimiz anlarda para kazandigimiz oldu” (C
).
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“Biz evlat gibi algiliyoruz yapilan isi. Hi¢ satilmasa da sorun degil. Hatta bir is cok
cabuk satildi§inda ‘biraz dursaydir” diyoruz” (M B).

Sanat eserlerinin pazarlanmasina yonelik organize edilmis bir piyasanin
icinde olmamalarindan dolayr umulmadik anlarda para kazanabildiklerini
ve aslinda gecim yiikiimliiliikleri olmadig icin sanatg1 motivasyonuyla atol-
yeyi dondiirmeye, ders vermeye ve liretmeye devam ettiklerini de ekliyorlar.

El emeginin karsiliginin alinmasinin tasraya has zorluklar1 da var za-
naatkarlara gore. Buna mukabil merkezde tutunmanin da zorluklar: var ve
Tiirkiye’nin son yiizyildaki kentlesme seriiveninin en 6énemli tasvirlerinden
birini resmediyor bu tablo. Zanaatkarlar genellikle merkezde tutunmakla
‘eve donmek’ arasinda kaldiklari, kentlesmenin yogunlastig yillardaki dene-
yimlerini anlatarak “aidiyetin yikic1 bir islevinin” de oldugunu belirten agik-
lamalar yapiyorlar. Yani kiigiik sehirde ustaliklarinin kiymet géormedigini bu
ylizden maddi ve manevi zarara ugradiklarin belirtiyorlar. Yukarida bah-
sedildigi tizere elektronik esya tamircisi M. A., Konya’daki bir ¢ok ustanin
kiymet gormedigi igin i¢ine kapandigini ve kendisinin de gevresi genis biri
olmasina ragmen bir sahil kentine tasinmak istedigini belirtiyor. Yorganci .
K.nin de eger saglik sorunlari olmasaydi Istanbul’da kalacagini belirttigi gibi
terzi M. G. de bu konuyla ilgili hi¢ unutmadig1, merkezdeki (Istanbul’daki)
ilk atdlye tecriibesini iyi hatirlamasina sebep olan bir anekdot anlatiyor:

“Crrakliga burada basladim. Iki bucuk ii¢ yil calistim. Ustalik icin diploma olmast

lazim. O zamanlar Istanbul da veriliyor, Tarlabast nda milli egitime bagh ozl bir ku-

rum. 6 ay gece kursuna gidecegim, diploma alacagim. Cok zengin bir ailenin ¢ocugu

degilim. Calisarak kalacaktim. Giindiizleri, konfeksiyon yeni yeni baslad: Istanbul da,

atolyede calistyorum. Sahibi Yahudi'ymis. Buradayken aksam olmus, gecikmissin,

usta git demeden gitme sansin yok. Orda saatle. Sabah 8'de is bag: yapacaksin, 12'de

salteri kapatacaksin, bir bucuga kadar yemek paydosu. Bir bucukta ise baslayacaksin

aksam 5’te salteri yine indireceksin. Konya'da aliskanligim, usta git demeden gidemi-
yoruz ya... Saat bes oldu mu tiim elemanlar salteri kapatiyor. Ben aliskanliktan do-

lay1 elimdeki isi bitirip 6yle birakiyorum. On dakika, yirmi dakika belki yarim saat...

Icim rahat etmiyor. Cumartesi haftalik veriyorlar. Zarfin icinde, ismen geliyor. 125

lira haftalik gelecek. Icinde kiigiik bir not kdgidi, 15 lira fazla para. HAlA tiiylerim

diken diken oluyor: Giin icinde gdsterdigin basar icin diyor. Yani senin hakkini ver-

migler. Bu adam Yahudi’ydi. Ama bizim burada oyle degil: ‘Bu ¢ocuk bizden’. Bizden

de ya, bu cocuk dolmusla gidip geliyorsa su kadar, sigara i¢ciyorsa su kadar. Bu parayi

verirsek bundan bagsar1 alamayiz demiyor ki. Ondan sonra ondan is bekliyor. Basar

istiyorsan sen onu dnce rahatlatacaksin. Yoksa basar: ctkmaz” (M G).

Ayrica kazancinin uzun yillar boyunca gayet iyi oldugunu ve 2001 eko-
nomik krizi déoneminde d6viz borcu ytiziinden biiyiik maddi kayip yasadi-
gin1 belirtiyor:
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“Cok biiyiik hayallerim vardi. Arsa aldim ev yaptiracaktim. Istanbul'dan kumas

alirken 5 ay vadeli 6deyece§im dedigin zaman, aylik yiizde 8 faizle verirlerdi. Dolar

ceki verince yiizde 5 gibi bir istifaden oluyordu, dolar ceki veriyorduk. 2000 yilinda

216 lira olan dolar, 680 lira oldu. O yasima kadar biriktirdigim tarla tapan, arsa,

mal miilk higbir sey kalmadi, bozdurup borcumu ddedim” (M G).

Bu yasamdykiisiine binaen paranin hayatindaki konumu soruldugunda;
“bes tane evlat yetistirdim, onlar benim gururum, paranin bir énemi yok hayatta”
diyerek cevap veriyor.

Gerek kiiglik esnaf olarak gerekse kiiciik atolyelerde zanaatkarlik,
Tiirkiye’de kirk-elli yil1 6ncesinde zamanimiza gore ¢ok daha iyi ekonomik
getirisi olan bir meslektir denebilir. Zamanimizda zanaatkarlar, islerinin ice-
rigini gitincellemeleri, alanlariin tamir ya da klasik sanatlar gibi teknoloji-
den etkilenmeyen islerden olugsmasi veya emeklilik geliri ve benzeri giiven-
celeri olmalar1 hasebiyle islerini stirdiirtiyorlar. El isciliginin paha bicilemez
olusu, zanaatkarlarin onayladig1 bir yargidir. Paha bicilemez emegin diin-
yaya ait olmak icin gelistirdigi zorunlu strateji, hakedilen degerin goriilme-
mesi nedeniyle tizeri ortiilii bir kiisliikle birlikte sosyal iligkileri ve meslegi
stirdtirmektir.

“El Emeginde Zayiat Olmaz Derler”

Zanaatkarlar, el emeginin anlami, maddi ve manevi kazancin karsilas-
turlmasi gibi sorulara karsilik el emegiyle kazanarak gecirdikleri hayatla-
rinin ekonomik akisina geriye dontip baktiklarinda nesnel agiklamanin ye-
tersiz kaldig1 durumlarin varligini dile getiriyorlar. Bereket, kutsiyet, helal,
kanaat, nasip, rizik gibi Islam akaidine ve tasavvuf kiiltiiriine ait kavramlari,
iktisada iligkin zihniyetin manevi sabiteleri olarak vurguluyorlar.

S. K. ve E. A. ayn1 ustadan isi 0grenen iki saat tamircisi. Birlikte ¢alisi-
yorlar ve maddi kazancin ‘bereket” kavramindan soyutlanmais sekilde agikla-
namayacagin diistiniiyorlar. Bereket kavraminin karsili§1 online Nisanyan
Sozliik’te “Allah’in verdigi nimet, bolluk, verimlilik” seklinde verilmektedir:

“Bizim isimiz tamamen alin teri, bereketi cok” (E A).

“Isimiz el emegi oz nuru. Kazancima ve yasantima bakinca matematiksel olarak
actklayamazsin, isin bereketi var ya onu ¢ozemezsin. Ug tane diigiin yaptim, bir
tane evim var. Cocuklarim 1yi. Daha ne isteyim” (S K).

Sicak demir ustaliginda yetismis B. K. el emeginden edinilen kazancin
zarara ugramadigini belirtirken helal ve bereket kavramlarin yineliyor:
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“Bizim tabirde el emeginde zayiat olmaz derler. Yani kaza (zarar) az olur. El emegi

her zaman heldldir. Goz nuru, alin terinin verdigi bereketi hicbir sey veremez” (B K).

Terzi 1. K., isin bedelinin nasil belirlendigi sorusunu “yetinme” anlamina
gelen “kanaat” kavramini vurgulayarak cevapliyor. Kanaat, Tiirkiye Diyanet
Vakfi online Islam ansiklopedisine gore “ ‘kisinin azla yetinip elindekine raz:
olmasi, kendisinin ve sorumlulugu altinda bulunanlarin ihtiyaglarin asgari
olglide karsilayabilecegi maddi imkanlarla iktifa edip bagkalarmin elindeki
seylere goz dikmemesi, asir1 kazanma hirsindan kurtulmasi” seklinde agik-
lanmakta; hirs, tamah, sereh (hazlara diigkiinliik) ve ttl-i emel gibi kavram-
larla ifade edilen mal ve diinya tutkusunun kalpten silinmesiyle kazanilan
ahlaki bir erdem olarak degerlendirilmektedir (mesela bk. [bn Hibban, s.
151; Gazzali, I1I, 237-238)” (TDV Islam ansiklopedisi, 2021, miellif: Mustafa
Cagrict) Kavram, ahlak ve tasavvuf kaynaklarinda agiklanan Arapga kokenli
bir sozctiktiir:

“Zamana, ortama, emege gore belirlenir. Yiiksekten ucmayacaksin. Herkes kendi

emegini kendisi belirliyor. Biitiin mesele kanaat. Aza kanaat edersen mutlu olur-

sun” (1 K).

Terzi A. G. de bereket kavramiyla birlikte borcu olmayacak kadar ekono-
mik rahatli§in ve meslegi severek yapmanin da kazang sayildigini belirtiyor:
“Bizde bereketin ¢ok olduguna inantyorum. Bir fabrika kadar biiyiik paralar kazan-

muyoruz ama parasiz kalmiyoruz, borcumuz da yok. Isten zevk aliyoruz” (A G).

Bigake1 E. T., baba meslegi olan bigakciligin yaninda tarih 6gretmenligi
de yapmus bir usta. El emeginin anlamini ve 6nemini diger kazancindan nasil
ayirt ettigini, yasam tecriibesinde bu farki nasil tatbik ettigini tarif ediyor.
El emeginden saglanan kazancin helal olduguna dair inang, ona gore, satin
alman bir egsyanin kaybolmamasi, calinmamasi sonucunda pekisiyor ve el
emegi bir zanaatkarin bakis agisinda bir giivence olarak konumlaniyor:

“El emegi, peygamberimizin hadisleriyle de séylenmis, kutsaldir. En heldl para da

onunla kazamlir, Islam dini 6yle soyliiyor. Gergekten dyle, ben bunu ¢ok takip ede-

rim. Bazi yitmeye meyilli esyalarimi el emegiyle kazandigim parayla alirim. Meseld

bisiklet aldim, el emegiyle. Disarda duran, diisiirebilece§in seyleri, kol saati meseld.

Buradan alin teriyle kazandi§im parayla alirim. Halen bunu devam ettiriyorum.

Bir ben bir Allah biliyor, heldl olan sey kolay kolay kaybolmuyor” (E T).

Kege ustas1 Y. G. de yukaridaki baslikta da zikredildigi gibi el emeginin
maddi karsiliginin zor alindigini diistiniiyor. Fakat bunun paranin harcana-
cag1 yeri secmekte ve bagkalariyla paylasmanin geregini kavramakta kolay-
lik sagladigini ifade ediyor:
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“Emegin anlami bana gore Ozenle yaptigmiz bir iiriinii satarken zorlanmak. El
emegine fiyat bigmek cok zor. Gegim saglamak icin biciliyor ama kendinizden bir
parcay: verdiginiz igin zorluyor. Emegimizin karsii§ini maddi olarak tam alamiyo-
ruz. Hammadde temininde zorlaniyoruz. Yiin kalitesi diisiiyor. Fiyat: yiikseliyor.
Kendi maliyetini zor ¢ikartiyor. Ama turistik ve alternatif tekstil iiriinii olarak su
an daha iyi hile geldi diyebiliriz. Alin teriyle kazandiiniz parayr harcarken dii-
siiniiyorsunuz, bereketi orda. EIl emegiyle yaptiginmiz isin sadakasini vermek daha
rahat oluyor. Paranin kirini atar gibi. Onun verdigi manevi hazzi bagka bir sey
vermiyor. Bazen giinliik iki yiiz liralik isi bile ¢ikaramiyorsunuz ama az da olsa
mutlu ediyor, bereketi orada” (Y G).

Yorganci H. S. 6mrii boyunca emeginin maddi karsiligini ne kadar aldig1
sorusunu soyle cevapliyor:

“Cocuklarimu yetistirdim, is yerimin miilkiyetini aldim, araba aldim, emekli oldum,

daha ne isterim. Caba harcarsin, rizik Allah’tandir. Nasibin neyse o gelir” (H S).

Rizik ve nasip sdzciikleri Islam akaidinde birbirlerine yakin anlamlara
gelmektedir. Tiirkiye Diyanet Vakf1 online Islam ansiklopedisine gore rizik,
“terim olarak Allah Teala'nin canlilara yeme i¢gme ve bagka hususlarda yarar-
lanmak tizere verdigi her seyi ifade eder” (miiellif: Serafettin Golciik). Nasip
sozcligii ise “Allah’in bir kimse igin 6nceden belirledigi mutluluk pay1 an-
laminda bir terim”dir. Genellikle giinliik dilde nasip sozciigli hem maddi
hem manevi olarak, rizik sozciigii ise sadece maddi olarak verilenleri ifade
etmek icin kullanilir. H. S. usta bu so6zlerini, farkli versiyonlar1 olan bir kisa
hikayeyle stirdiiriiyor:

“Yokyok amca varmig Istanbul’da bir zamanlar, bu adam semerciymis. Padisah

duymus bu adamz, hi¢ kazanamazmusg, biriktiremiyormus, fakirmis. Der ki bu ada-

m1 bana ¢cagirn. Vartr, buyur sultanim. Hazinenin kapisint acacagim, sana bir kii-

rek verecegim. Kiiregi daldiracaksin, cikardigin altin senin. Heyecanlaniyor, kiiregi

ters tutuyor. Kiirek sapinda kiigiik bir cukur var ya, bir tek sar1 lira geliyor oraya.

Sultan demis vermeyince mabud, neylesin Sultan Mahmut. Mabud vermeyince

Mahmut bir sey yapamaz. Ama tabi ¢abalayacaksin. Bos duram Allah sevmez.

Peygamber efendimiz hi¢ sevmezmis. Calisacaksin, kosturacaksin ama bu niye bana

gelmedi diye isyankdr da olmayacaksin. Siikredeceksin yani” (H S).

Yorganc1 M. E., el emeginin kutsal oldugunun ve kazancin helal oldu-
gunun dogrulanmasinin bazi kriterlerle bilinebilecegini ve bu durumu kendi
hayat 6ykiistinde nasil tecriibe ettigini aktariyor:

“Bizim i¢in emek kutsal. Biz en heldl kazancin el emegiyle olduguna kesinlikle ina-

niriz. Kendimden hesap edeyim ben, baska bir gelivim kazancim fildn yok. Sadece

emekle, calismayla ii¢ tane cocuk okuttum, ikisi Istanbul’da okudu. Bizde séyle bir
inang var, kazancumz heldlse ¢ocuklarumiz da bozulmaz. Yani ortamdaki bozuk
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hallere diismez. Bunu da gordiik, tecriibe ettik bizatihi. Bozuk kazang karistirmadi-

Sz igin ¢ocuklarimiz da diizgiince yetisti, biz o kanaatteyiz” (M E).

Emeginin maddi karsiligini ne kadar aldig1 sorusunu yorganci H. S./nin
sOzleriyle benzer ifadeler kullanarak cevapliyor M. E. usta. Hayat boyu so-
mut verilere dayanarak alinan 6nlemlerin veya yapilan tahminlerin, her za-
man dogrulanmadigini ifade eden agiklamalar yapryor:

“Zaten bizim inancimizea rizik taksim edilmistiv. Ne yaparsak yapalim, giiciimii-

ziin yettigi kadar ¢aligiriz, bogazimizdan gegecek rizik sabittir, degismez. Iki ii¢ yer

(diikkdn) degistirdik meseld. Simdiki yer yukarida, bilinmeyen bir yer gibi ama riz-

kimizda herhangi bir degisiklik olmadi. Cok daha rahatladik” (M E).

Beyaz is-nakis ustasi A. Y. el emegiyle kazang saglamanin anlamini diik-
kanin1 agma kararimin gerekgeleriyle birlikte anlatryor. Kendisini, ustalik ko-
nusunda 6nce kendisine kanitladigini ve helal kazanmay1 amagclayarak isini
0zen gostererek yaptigini belirtiyor. Maddi-manevi zarara ugramadan bugii-
ne gelmesini de bu prensiplerine bagliyor:

“El emeginin anlam ¢ok giizel anlayana. Zarar etmedim. Sadece diikkanim soyul-

du, tekrar sifirdan basladim. Ama cok siikiir Allah hi¢ yikmadi, hep oniim acildi hep

daha giizel yerlere geldim. Bunu da heldl kazanca baglryorum. Dogru diizgiin bir

seyler yaptigim, miisteriye, kullandik¢a kamitlayabilirsin. Ik once kendime kanat-

ladim kendimi. En biiyiik sahidim Allah. Birilerini kandirsam énce onu kandirmig
olurum. Onun icin miisteriler yanmimdaymgs gibi veya kendime nasil yapilmasin
istiyorsam oyle yaparak bugiinlere geldim. O da bereketlendirdi, diikkdnim giizel-
lestirdi, daha giizel makinalar aldim. Insanmin kendi kazanciyla bir seyler yapmasi

cok giizel bir sey. Esim, babast ve kardeslerinden isini ayirdi, bir siire eski ekono-

mik durumumuza kavusamadik. Ama hig sikayet¢i olmadim hep Allah’a siikrettim.

Neden, ¢iinkii ayaklarimizin iizerinde durduk. Benim de bir seyler yapmam gerekti,

eski yasantimizi aramamak icin boyle bir yola girdik. Kimseye muhtag olmadan

yiiriittiim gittim. 1ki kizomi iiniversite mezunu yaptik. Allah saglik verdigi siirece

de kopacagimi zannetmiyorum” (A'Y).

Tiirkiye'nin son kirk-elli yillik ekonomik doniisiim seriiveni ve el isgili-
gindeki emegin tizerini 6rten asli ve giincel nedenler zanaatkarlig1 belirli bir
gelir cizgisinde siirlayan nedenler olmustur. Ustalar, emeklerinin karsilig:-
n1 tam olarak alamadiklarinda hemfikir olmakla birlikte, hala islerini ytiriiten
zanaatkarlar olarak geriye doniip baktiklarinda hayat hikayelerini memnu-
niyetle anma ve se¢me sanslar1 olsa yine zanaatkarlig: tercih etme egilimde-
dirler. Bu egilimi, inanglariin hayatlar: boyunca kendilerine dogruyu gos-
terdigini tecriibe etmelerine ve el isciligiyle elde edilen ge¢imin inanglarina
olan mutlak uyumuna baglamaktadirlar.
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“Hayatin Yarisi Maneviyatsa Yarisi da Maddiyattir”

Yukaridaki son ti¢ baslikta emeklerinin maddi ve manevi karsiliklar
hakkindaki diistincelerinin pesi sira bazi zanaatkarlarin, paranin hayattaki
konumu ve 6neminin ne olduguna dair sorulan sorulara verdikleri cevaplar
bu baslik altinda degerlendirilmektedir.

Yorganci H. S., yukaridaki baglikta bir kisa hikayeyle “rizik Allah’tandir”
diisturunu agikladiktan sonra paranin hayatta bir arag olarak konumlandiril-
masi gerektigini dile getiriyor:

“Para bir aractir. Amag degildir. Bir nevi elindeki degnekle kopegi nasil kovaliyor-

sun, elindeki parayla da rizkini kovaliyorsun. Amag edinirsen tehlikeli. Azarsin,

yoldan ¢ikarsin, ¢ok biiyiik giinahlara girversin. Heldli haram secmezsin o zaman.

Diinya nimeti amac olmaz. Diinya ahiretin tarlasi” (H S).

H. S. usta ile benzer sekilde yukaridaki baslikta, “rizik taksim edilmistir”
diisturunu dile getiren M. E. usta, maddiyat1 6nemsemeyen sdylemlerin da-
yanaginin olmadig1 durumlarda yanlis oldugunu dile getiriyor:

“Para da onemlidir. Hayatin yarist maneviyatsa yarist da maddiyattir. ‘Para hig

onemli degil’ degil, o kanaatte degilim” (M E).

Miisterilere yonelik satis1 dncelemeyen ve yapilacak alis-verisin liizu-
munu sorgulayan davranislariyla yukarida sozii gecen saat tamircisi A. S.,
davraniglariyla ilgili yapilan yoruma ve paranin hayattaki konumu tizerine
sorulan soruya H. S.nin belirttigi icerikte cevap veriyor:

“Para tek olgiit haline geldi su an toplumda ama 6yle degil. Yetisme bicimimiz,

aileden gordiiklerimiz, degerlerimiz, inancimiz tizerinden gidiyorum Allah da pa-

rasal bir sikintt vermiyor. Paranin arkasindan kosarsan kagar, kosmazsan arkandan

gelirmis” (A'S).

Kuyumcu F. A. da A. §. gibi geriye doniip baktiginda, inga ettigi giiven
iligkilerine ve kimligine verdigi 6nemi, paraya verilen 6nemden 6nde tutma-
nin dogrulugu ispatlanmis bir tutum oldugunu dile getiriyor:

“Mutlu olmadiktan sonra paranmn bir kiymeti yok bizim icin. Genel kani olarak su

anda para en degerli sey. Hatta parayla mutlulugu bile elde edecegini sananlar var

da 6yle degil. Gegici seyler onlar. Bizim icin 6n planda olan sahsiyet, giivenilirlik,

diiriistliik. Hep de bu yoldan gittik, hicbir zararimi da gormedik. Para hep bizde

ikinci planda” (F A).

A.Y., “eski zaman” ve yeni zaman arasinda bir kiyaslama yaparak igin-
de yasadigimiz titketim kiiltiirtiniin baskici karakterinin daha ¢ok harcamayi
gerektirdigini ve dolayisiyla hayatin eskisinden daha ¢ok paraya bagimli ak-
tigini belirtiyor:
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“Olmazsa olmuyor, su anda. Her seyde, saglikta gerekli. Eskiden herkes kiiciik sey-

lerle yetinebiliyordu. 1+1 evlerle yetinebiliyordu. Simdi insanlar 3 odali evi begen-

miyor, dort, bes odali... Esyalar: dmiir boyu kullantyordu, eskiyinceye kadar. Simdi

ii¢ sene sonra degistirebiliyorsun. Uretim yok, tiiketim cok. Onun igin paramin da

kiymeti yok. Sen eskiye bagli kalsan bile ¢oluk cocugun istemiyor” (A'Y).

Ney ustas1 A. E., sanatla ugrasmak igin belirli bir ekonomik rahatliga sa-
hip olunmasi gerektigini ifade ediyor. Fakat bunun hayatin idamesi i¢in ge-
rekli olanindan fazlasinin amag edinmenin anlamsiz oldugunu ¢iinkii bir ist
sinir ¢izmemenin insanin diinyadaki konumunu yerinden edecegini inang
esaslar1 dogrultusunda acikliyor:

“Ihtiyacin kadar olan para sart insana. Siikriinii, infak etmeyi biliyorsan... Bunlar:

bilmiyorsan, paramin sinirt olmaz. Peygamber Efendimiz, ‘insanogluna bir vadi do-

lusu altin versen ikincisini ister ikincisini versen iigiinciisiinii ister insanoglunun

goziinii ancak toprak doyurur’ diyor. Onun bir sinir1 yok. Ama “bir hirka bir lokma’

sozii de simdi gecerli degil. Kimseye muhtag olmayacagin bir evin olacak. Evine ra-

hat gidip gelecek bir araban olacak. Coluk cocuguna istedigini rahatca alabilecegin

bir kazancin olmast lizim. Bunlar olmazsa sanat da gelismez” (A E).

Altmis yillik saat tamircisi L. P., geriye dontip baktiginda meslek haya-
t1 boyunca emeginin karsiligini aldigini belirtiyor. Maddi kazancin, isini iyi
yaparak ve hakedilen kadarmi amaclayarak elde edilmesi kaydiyla hayat
kuracak olmazsa olmaz bir ara¢ oldugunu 6greten bir yetisme bigimine sahip
oldugunu ifade ediyor:

“Emegimin karsiliint aldi§imi o zamanlar da simdi de diisiiniiyorum. Fazlaya ta-

mah etmedik, kimseyi kandirmadik. Paray: nemseyerek eksik is yapip verirsen adin

kotii amlir. Ama isi eksiksiz yaparsan herkes senin ustaligin: bilerek gelir. Para ol-

madan is yapilmaz, yuva kurulmaz, saadet olmaz. Ama hakkiyla kazandigin zaman.

Yoksa sonu hiisran olur. Biz boyle yetistik” (L P).

Bir zihniyet gostereni olarak paranin hayattaki konumunun agiklamasi,
zanaatkarlar nezdinde “ara¢ olmak” yargisinda birlesmektedir. Maddi ka-
zangla ilgili yargilar onceki baslikta da yer alan inang esaslarina ve tasavvuf
kiiltiirtine ait kavramlarla agiklanmaktadir. Bununla birlikte zamanin ruhu,
tiiketimin ve harcamanin hizlanmasini gerektirdigi icin zanaatkarlar, para-
nin onemsiz oldugu tonundaki yargilarin gercekligini elestiren goriisler de
belirtmislerdir. Haddizatinda bu baglikta ele alinan soruda kullanilan kav-
ram da ‘Gnem’ degil ‘konum” kavramidir. Yani zanaatkarlarin mesleki hayat-
larinda ve genel olarak hayatlar1 boyunca maddi kazanci iginde konumlan-
dirdiklar1 neden-sonug iliskileriyle birlikte anlamak ve agiklamaktir.

Bu anlama ve agiklama perspektifi, emegi ve paray1 konu edinen bolii-

miin tamamu i¢in de gegerlidir. Zanaatkarligin ve tamir islerinin az ticret iste-
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necek bir is gibi goriilmesi ya da ustanin maharetinden dolay1 emegin goriin-
mez kilinmasi genel-gecer bir yanilsamadir. Bununla birlikte boliim basin-
da belirtildigi gibi zanaatkarlarin tutumu da bu konuda belirleyicidir. Yani
Harper'in degindigi gibi ustalik, sosyal iliskileri ve kimligi dnceleyerek fiyat
belirlemek gibi egilimlere sahiptir. Clinkii ustaligin ruhen ve bedenen tam
kapasiteyle icra edilmesi, harcanan emek ve zamanin karsiligini belirlemede
fedakar bir tutumu insa etmektedir. Gorlisiilen ustalar igerisinde bu tutumu
isteyerek siirdiirdiigiinti ifade edenler oldugu gibi tutumunu degistirdigi-
ni ifade edenler de mevcuttur. Fakat her iki durumda da hemfikir olduklar:
goriis, inang ve yetisme tarzlarinin hitkmettigi sekilde insa edilen bir hayati
siirdiirmenin gerekliligidir.

Esyanin Tabiati, Hafizasi ve Ekonomisi: Metalar ve Sanat Eserleri

Giincel tiretim bigimi zanaati iginde eritip sanat eserinin de ayirt edil-
mesini zorlastiran taklit tiretimleri ortaya ¢ikarmistir. Bu yiizden zanaa-
ta yonelik el isciligi azalirken giinliik esyalarla sanat eseri arasindaki fark
belirginlesmistir. Bu, sanatin bir akademik/uzmanlik alani olarak giindelik
hayattan soyutlanmasiyla sonuglanmistir. Yani geleneksel donemin sanat ve
zanaat birligi her nesnenin iizerinde insan elinin izinin goriilebildigi bir nes-
neler diinyasini insa etmistir. Bugiin ise Connerton’in belirttigi gibi her giin
nesnelerle karsilasiriz “fakat hi¢ birinde insan yaraticiligina dayandiklarina
isaret eden dikis ya da kesim izleri olmadigindan bu nesnelerin kdkenlerine
kars1 oldukga ilgisiz kaliriz” (Connerton, 2014, s. 49). El isciligiyle {iretilme-
yen nesneler, bize onlarin {iretimine dair sosyal iligkileri ve emek kavramini
hatirlatmaz. Bu calismanin iizerine oturdugu kuramlardan biri olan yaban-
cilasma, zanaatkarlarin emekle ilgili fikirlerine ek olarak tirettikleri esyaya/
sanat eserine atfettikleri anlam ve tiiketim kiiltiir{iniin esyalar1 doniistiirme
yollartyla ilgili sonuglar hakkindaki fikirlerini de 6nemli kilmaktadir. Ayrica
tamirci olan zanaatkarlarin ekonomi ve tiiketim kiiltiirti hakkindaki diisiin-
celerine de yer verilmektedir. Ustalarin tirettikleri esyaya sanat/zanaat ese-
ri olarak veya kullarighlik bakimindan bigtikleri deger; dogal malzemeler-
le yapay malzemelerin islenmesinde ve kullanilmasinda saglik, estetik gibi
boyutlarda nasil farklar oldugu gibi sorularin cevaplar1 bu baslik altinda
degerlendirilmektedir.

Giincel kiiltiirdeki sanat-zanaat ayrimi1 bakimindan sanat¢i kategorisin-
de yer alan ¢ini-seramik sanatgisi/ustasi K. G.’nin belki sanat¢i olmas1 ne-
deniyle bazi acilardan arastirmanin kapsami disinda kaldig: diisiintilebilir.
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Zira sanatla ilgilenmek elverisli bir ekonomik seviyede yasiyor olmay1 ge-
rektirir. Fakat giintimiizde baz1 geleneksel sanatlarin, baz1 zanaatlarla aym
ekonomik kesimler/siniflar tarafindan icra edildigi soylenebilir. Bu durum
da sanatkar-zanaatkar arasindaki deger ve zihniyet diinyalarmin benzerligi
hususunu desteklemektedir. K. G., sanat eserine harcanan emegin ve onunla
kurulan ruhsal bagin onu bir gelir elde etme araci olarak gérmeyi zorlastir-
digin belirtiyor:

“Yaptigim bir cok seyi satmak da istemem. Ugziiliiriim satarken, vedalasirim.

Parayla karsilanamaz bir degerleri var ¢iinkii. Kldsik sanat eserlerini egitimli is

adamlar: (egitimli olmayan is adamlart ilgi gOstermiyor meseld), serbest meslek

sahipleri (doktor, avukat), 6gretim iiyeleri, sehirli ailelerden gelen kimseler satin
alyor. Uzerinde emek oldugunu bilen kisiler aliyor, bilmeyenler siis esyasi olarak

goriiyor zaten” (K G).

Onun elinden ¢ikan klasik bir sanat eseri oldugundan imzasin asirlar
sonrasina tasiyacak bir nesne ve ayni zamanda kiiltiirel hafizay1 haiz bir sem-
bol. Eski eserlerin replikasini yaparak bin yillik bir hafizay1 bir dahaki binyila
tasimus oluyor:

“Estetigi ve zarafeti olan bir iiriin iiretiyoruz. Bunun verdigi bir haz var. Kiiltiirel

degeri var. Tekniginize de giiveniyorsaniz, 300-500 sene sonra aymi kalitede ka-

lacagim1 bilmenin verdigi duygu, giiven var. 500 yil sonra ismim anilacak. Eski

eserlerin replikasinin yan sira kendi tasarimlarim da var” (K G).

Y. G,, eski kaya resimlerinin ve diinyaca bilinen sanatgilarin tablolarinin
tipki baskisinin kege tablolara aktardiklarini belirtiyor. Dolayisiyla gelenek-
sel malzemeyle giincel estetik begeniye yonelik bir piyasa olusturuldugunu
dile getiriyor:

“Bu kendi fikrimizdi. Klimt'in tablolarini da ¢alistik. Genel anlamda (Tiirkiye’de)

bizim elimizde yetismis elemanlar bu isi ipekte de yapiyor” (YG).

Ney ustast O. O., ¢ok nitelikli kamislardan yaptig1 bazi neylere fiyat bi-
¢ememis. Piyasa fiyatinin {izerinde {icret vermek isteyenlere de satmadigin
belirtiyor:

“Bir Ingiliz neylerime sarildi, ver dedi. Dedim satilik degil. 600 Euro teklif ettiler,

istemedim ¢iinkii kanislar: cok ézellikliydi” (O O).

Bu tutumun sebebi, yukaridaki “Bu Kiiltiirel Bir Is, Ticaret Isi Degil” bas-
lig1 altinda ustanin atif yapilan sdzlerinde de bulunabilir. O. O., iiretimi go-
galtmak adina isin kalitesinin bozuldugunu bunun altinda yatan nedenin
de geleneksel donemde esyanin tabiatina dair bilgi ve his diizeyinde yaygin
olan bir suurun su anda azalmasi oldugunu dile getiriyor:
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“Bir ara basim kasimayacak kadar is oldu. Biri bir ayda bes, alt1, on tane ney iire-
tebiliyorsa ondan siiphelenmeli. Bir de su var: Eskiler esyanin tabiatini, ne ise yara-
digini, Rab'in onu nicin yarathigin ve onun DNA’sinin ne yapabilecegini biliyor-
mus. Ama boyle insanlar artik yok” (O O).

Ney ustast A. E., isi 6gretirken teknik bilgi disinda neler 6grettigi soru-
suna karsilik neyin Mevlevilik geleneginde temel bir saz oldugunu belirterek
bu gelenekteki esyaya sayg1 anlayisinin dayanagini agikliyor:

“Ney, aleldde bir sopa gibi uzatilmaz. Yere, ayak altina koyulmaz. Mevleviler sik-

keyi, hirkayr dperek giyerler. Zerreden kiirreye dlemde her sey Allah’t zikreder.

Atomun etrafinda elektronlar doner, bilim bunu ispatlamistir. Bu esya yaratildiysa

bunun zerreleri Allah’1 zikrediyor anlanunda saygr duyuluyor” (A E).

Ayrica ney yapabilmek icin 6nce tifleyebilmek/ses ¢ikarabilmek gerekti-
gini ¢linkii bir kamisin 6zgiin niteliklerini anlamanin yolunun bu oldugunu,
O. O/niin az 6nceki ifadeleriyle de paralel bir sekilde belirtiyor:

“Kamuglarin hig biri digerine benzemez. Insan gibi, surette benzer ama detayl bakil-

dig1 zaman farkly farklidir. Her kamisi kendi icinde diisiinerek ona gore yapmak 13-

zim. Bu da iyi bir iifleyici olmaktan gecer. Bir udu ¢almay: bilmiyorsan onu yapma-

ya kalkma. Yaparsin ama mobilyact gibi yaparsin o hassasiyeti veremezsin” (A E).

Hali tamircisi A. S., eski halilarin makine halisiyla saglik, estetik, har-
canan emek ve kiiltiirel hafiza tasiyicisi olmak bakimindan kiyaslanamaya-
cak esyalar oldugunu, kendisinin satmasa bile eski halilar1 alip biriktirdigini
belirtiyor:

“Iki metrekarelik bir el dokuma halistnin meydana gelmesi icin 2-3 ay emek gerekir.

Hayvandan yiin elde edilecek, ip haline gelecek, ipler boyanacak. Bu para kazanmak

icin degil insanlarin kendilerinin kullanmak icin yaptigi tiirden bir esya. Makine

haliswyla kiyaslanmaz. Herhangi bir kimyasal yoktur, insana zarar vermez. Eski

hali ve kilimlerde her yorenin kendine has desenleri, renkleri var. Satmasam bile

bu kaliteli halilar1 biriktiriyorum kendime, sevdigim icin aliyorum. Bizim meslek

genelde garip gelir insanlara. ‘Bu eskilerle ugrasilir m1, niye ugrasiyorsun, bu ¢ope

atilacak bir sey” gibi sozler duyardik. Biz onlarin ¢op olarak gordiigii seyi tizerinde

emek olan, bir ¢ok sey anlatan bir esya olarak goriiriiz” (A S).

Kegeci F. G., dogal malzeme ile dogal olmayan malzemelerden yapilan
esyalarm saglik agisindan karsilagtirmasim yapiyor. Iginde yasadigimiz tii-
ketim kiiltiirtine sagliksiz malzemeler nedeniyle su israfi ve kimyasal kulla-
niminin da eklendigini belirtiyor ve geleneksel iiriinleri modernize ederek
kullanmak gerektigini ifade ediyor:

“Bir kere viicut saghgmmzi ve ruh saghgimizi etkiledi. Fabrikasyon iiriinlere

gecmemiz hayatimizi kolaylastirms gibi goriiniirken aslinda daha da zorlastird:.
Bunun otuz yil sonra farkina vardik. Yataklarimizi hazir yataga cevirdik, sirt ve
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bel agris1 bagladi. Elyaf yastia cevirdik boyun terlemesi, migrenler, boyun fitiklari

vs. olmaya basladr. Yiine cevirsinler bir daha vazgecemezler, sabah dinlenmis kalka-

caklar. Kiyafetleri de daha rahat daha giizel derken her giin yikiyoruz. Hem su hem

kimyasal sarfiyat: oluyor. Bir yiin, bir ipek, bir pamuklu asla tizerinde koku bakteri-

leri tutmaz. Saf pamuklu 2 giin mis gibi kokar ama pamuklu diye giydigimiz tisortii

sabah giyip aksam atryoruz. Ayakkab kecelerimizi eyliilde ayakkabilara koyariz, bir

kis ayakkabida durur, yazin ¢ikardiimizda hald koku salmaz. Coraplart her giin

degistirirken. Keten kiyafetler ayda yilda bir yikanirmus. Ninelerimiz dedelerimiz

yaz-kis fesle dolasirmis. Kisin sogugu, yazin sicagr gecirmiyor. Inanilmaz bir ya-
litim malzemesi. Simdi herkeste siniizit, bag agrist var. Estetik agidan da gelenek-

sel malzemeyi modernize edebilmeliyiz. Cok giizel kumaslar yapilabiliyor yiinden.

Oyle ki onu almamak icin bahane bulmak lazim. Biz simdi kepenek icin ayri, kiyafet

icin ayr1 yiin segeriz. Bu da hayvamn cinsine, bolgesine gore degisir. Eskiden kiy-

Liiler elindeki hayvan neyse yash, geng, merinos, ip yapip corap, iclik orerlerdi. O

da batards, sert oldugu icin killari. O yiizden ‘yiin batar’ algis1 var. Yasl koyun

veya cinsine gore sert olur. Yoksa yiin batmaz. Batsa da faydali, kilcal damarlart

hareketlendiriyor” (F G).

Terzi H. Y., diktirilen kiyafetlerin moda olgusunu asan bir kiiltiire da-
yanmasi ve kaliteli olmasi sartiyla daha uzun siire kullanildigini ve esya ola-
rak manevi bir anlam yiiklendigini belirtiyor:

“Modamn amact satist artirmak. Siirekli degisir. Bir sene sonra atarsin. Ama dik-

tirdigin bir sey sana ozel oldugu icin onun bir kiymeti vardir. Kumagsini begeni-

yorsun, gidiyorsun geliyorsun, emek var ya... Kisi kendi kiyafetine emek cektigi
icin... Boyle miisterilerimiz var, on yildir giyiyor, kumags: da kaliteli oldugu icin.

El emegine dnem veren bir kesim var. Ozel insanlar kendilerine 6zel diktirmek ister.

Ozel derken onun oldugu konum degil. Zenginligi, meslegi, yati, kati olanlar degil.

Sadece bende olsun der, emek ceker. Yiiz liraya kazak alirsin ama kendi 6rdiigiin

daha degerlidir ya, bizim isimiz de 6yle” (H'Y)

Yorgan ustas: S. K., glintimiizde geleneksel yorganin bir sanat eseri ol-
dugunu diisiiniiyor. Clinkii standart bir iscilik gerektiriyor ve kusaktan ku-
saga emanet edilecek kalitede bir esya:

“Bizim iirettigimiz bir sanat eseri. Omriinde insanin bir ya da iki sefer alacag: bir

esya” (S K).

Yorgan ustas1 M. E. de geleneksel standartlardaki yorganin orta yas tize-
ri tarafindan hala talep gormesine ragmen gencler tarafindan istenmedigi
i¢in dikilmedigini belirtiyor. Bununla birlikte yeni teknikle iiretilen esyalarin
da hammadde olarak dogal malzemelerden istenmesi hususunda nesnelerle
ilgili kiiltiirde gelenege doniis oldugunu belirtiyor:
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esyalarin ekonomik deger olarak yeniden kazanilmasimin ve bu konuda usta

“Bizim bagladigimiz zamanlardaki estetikle yorgan dikme imkani yok. O zaman
usta goktu, o devir onu gétiiriiyordu, isteyen de coktu. Ben belki iki senedir el isgili-
§i saten yorgan dikmedim. Isteyen de yok, tek tiik. Diigiin icin anne-babalar istiyor
ama evlenecek olan istemiyor. El isi yorganin temizligi yok. Sadece agilip havalan-
dintlir. O yiizden gengler istemiyor. O eski isciliin fiyatini verebilecekler, vermek
isteyenler var. Yeni yorganlarda da organik pamuk istenmeye basladi, geriye doniis
var. Onu da el ve makine karisik dikiyoruz. O yiizden isimiz artt1” (M E).

Fotograf makinesi tamircisi M. A. ise yerli iiretimi olmayan elektronik

yetismesinin 6nemine vurgu yapiyor:

birlikte saatin evladiyelik bir esya olarak aktarilabilmesi hasebiyle manevi
anlam ytiklenme islevini de vurgulamaktadir. Onun tamir ettigi saatler asir-
lik, tamir edilmesi ustalik gerektiren ve edilirse asirlarca daha kullanilacak
esyalardir. S. K., eski esyalarin tamir ettirilmesine yonelik bir ilginin arttig1-
n1 ifade ediyor. Bes yiiz yil kullanilan bir esyayla iki y1l kullanilan bir esya
arasindaki fark, tiretim ve tiiketim kiiltiirtiniin doniistimiiniin bir gostergesi

“Bir fotograf makinesinin tamiri hem kisi hem iilke igin kazang. Doviz ddiiyoruz her
pargast igin. Milli serveti hayata dondiirmiis oluyorsun. Eskiden ayakkabi tamircisi
vardi her sokakta ve gerekliydi ¢iinkii yerli iiretimi yoktu. Ama simdi yerli iiretim
var. Uretebildigimiz seyler icin cok gerekli degil ama fotograf makinesi, telefon gibi
seylerin tamiri onemli. Herkes ben ustayim diyerek diikkdn agmamali” (M A).

Saat tamircisi S. K.'nin tamir konusunda soyledikleri ise benzer olmakla

olarak okunabilir:

yafetlerin kullanilma siiresinin ¢ok azaldigin belirtiyor. Yani esyaya manevi

“Parcast bulunmayan eski saatlere parca yaparak tamir ediyoruz. Bu hem yetenek
hem tecriibe ister. 300 yillik bir saati tamir ettiginiz zaman o 300 yil daha kulla-
milabiliyor. Cin maliyla kiyaslaym. Bu yiizden eskiye doniis var. Bende yetki olsa
Tiirkiye ye giren saatin yiizde seksenini memlekete sokmam. Ciinkii geri doniisiimii
olmayan, kullan-at mallar. Biz o kadar cok zengin miyiz? Ingiliz'in dedigi gibi
‘ucuz mal alacak kadar zengin degilim’ hesabi...” (S K).

Terzi M. G. kiyafet diktirilen kumaslarin kalitesi diistiigii icin is¢ilik ka-
litesinin de kendisini gosteremedigini boylece eskiden ‘evladiyelik” olan ki-

deger atfetme imkani yeni tiiketim kiiltiirii nedeniyle azalmistir denebilir:
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alinyor takim elbiselerde. Elyaf ip olunca kol agizlari, dirsekler 6 ayda yosuyor,

eskiyor. Eskiden 5 sene olan (0miir) 6 aya iniyor” (M G).

Beyaz is-nakis ustas1 A. Y., kullandigimiz esyalarin gogunun malzemele-
rinin dogalliktan sentetiklige dogru dontismesiyle ilgili yerli tiretime ve do-
gal malzeme tiretimine dikkat ¢ceken bir degerlendirme yapiyor:

“Bizim cocuklugumuzda Siimerbank fabrikas: vardi, Konya-Eregli. O zamandan

kalma kumaglarin kalitesi, rengi, dokusu, saglamhigi, saglk acisindan giizelligini

ben yasamisim iyi ki. Simdi o saglamlik, renk, dokumay: cogu seyde goremiyorsun.

Onun icin keske o eski fabrikalar olsa, sahip cikabilsek. Kaliteli kumasa yapinca

fivat da yiikseliyor. Ama saglik daha dnemli goriintiiden. Bazi firmalar kendileri

malzeme iiretiyorlar, kaliteli. Ama sen onu disarda bulamiyorsun. Miimkiin ol-

dugunca kaliteli seyleri almaya ¢calistyorum. Miisteri de zaten kaliteyi biliyor, onu

istiyor. Ithal seylere karsiyim, kendi tivetimimiz olsa ¢ok daha giizel olur, yerli iire-

tim. Maliyeti yiiksek oldugu icin kaliteli iireten firmalar da sonradan bozuyor. Ben

kaliteli malzeme almak istiyorum ama miisteri kendisi getirirse kumas istekleri

dogrultusunda dikiyorum. Bazen miisteri anlayamaz malzemenin kalitesinden, biz
yapip satsak. Naylona alerjim var, elim artik kaliteyi o kadar giizel anlamis ki deg-
digim an biliyorum. Sandiktan cikarip getirdigi eski kumastan bir sey diktirmek
isteyen cok nadir miisteri var. Gengler onun kiymetini bilmez. El isinin degerini

bilmeyen su kapidan girse de bir sey anlamaz” (A'Y).

Geleneksel el sanatlari, yasadigimiz zamanda meslegin disinda bir ilgi
alan1 olarak yiikselen bir ilgiye mazhar olsa da modern iiretimin ve nesne-
ler diinyasmin kenarinda konumlanmaktadir. El isciligiyle {iretilen esyalar/
zanaatlar i¢in de ayn1 degerlendirme gegerlidir. Dolayisiyla sanat ve zanaat,
aralarindaki giincel ayrima ragmen hakim iiretim iligkileri ve hakim nesneler
diinyasi igerisindeki konumlari bakimindan yakin durmaktadirlar. Ciinkii
tizerlerinde insan elinden ¢ikmis olmanin ya da dogal malzemeden yapilmis
olmanin izleri bulunmaktadir. Ote yandan tamir edilerek kusaktan kusaga
aktarilan bir saatin hem bir tarihi eser olarak yasamasini hem de manevi bir
anlami haiz olmasmi saglayan zanaat, sanatla arasindaki mesafeyi kapat-
mistir. Yani zanaat ve sanat, icinde yasadigimiz nesneler diinyasina nispetle
uzun Omiirlii esyalar/eserler vermekte ya da onlarin dmriinii uzatmaktadir.
Bu da en azindan ekonomiye ve dahasi kiiltiirel hafizaya omuz veren bir
etkidir. Kiltiirel hafizayla ilgili basligin giris paragrafinda da belirtildigi
gibi kiiltiirel hafizay1 aktaran ana unsurlardan biri de “anlamli nesneler”dir.
Anlamin belirli bir siirecte insa edilmesi gerekir. Dolayisiyla etrafimizdaki
nesnelerin ¢ok sik degismesi anlam yiiklenmelerinin imkanini zayiflatir. Bu
anlam aidiyetten veya asinaliktan fazlasini icermese de giindelik hayatin ge-
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rektirdigi kadar da olsa esyalara anlam atfederiz ve bu uzun siirecleri ge-
rektirir. Etrafimizdaki nesnelerin tiiketim kiiltiirtine ragmen uzun 6mdiirlii
olmalar1 onlarin biiyiik ihtimalle sanat/zanaat eseri oldugunun gostergesidir.

Meslek, Hayati Nasil Kurgular? Deger ve Anlam Kaynag Olarak is
Zanaatkdrhk ve Degerler

Zanaatkarlik halihazirda kapitalist ekonomi i¢inde tutunabildigi alanda
yasamaya devam etmektedir. Fakat endiistriyel ¢cag oncesinde zanaatkarlik
stiphesiz ekonomik sistem igerisinde daha hakim ve elzem bir ugrasti. Ahilik
teskilatiyla fiittivvet geleneginin birligi de bu ekonomik sistemde hem tiretip
satanlarin hem de alanlarin haklarimi koruyacak adaletli bir isleyisi saglamak
i¢in insa edilmis bir kontrol mekanizmasiydi. Ayniis kolu icindeki zanaatkar-
lar arasindaki haksiz rekabetin 6nlenmesi ve mallarin kalitesinin standardi-
n1 belirleyip bunlarin denetlenmesi gibi islevler devlet kurumunun yaninda
Ahilik tegkilatina da aitti. Yani zanaatkarligin Ahilikle anilmasinin nedeni 12.
ylizy1l Anadolusundaki hakim kentsel ekonomik etkinlik ve sosyal kontrol
mekanizmasinin tarihsel iliskisidir. Bununla birlikte zanaatkarlikla manevi
hayat veya tasavvuf cevreleri arasinda 6zel bir iliskinin bulunmasi da bu
ylizy1ll Anadolusunun sosyal yapisina dayalidir. Bu nedenle zanaatkarlara
dair deger diinyasy, kiiltiirel hafiza baglaminda gilintimiiz piyasasina iligkin
bir degerlendirme ile mesleki ilkelerinin neler olduguna iligkin sorularla an-
lasilmaya ¢alisilmigtir. Arastirmanin evreni bu kiiltiirel hafizanin ve gelenek-
sel degerlerin giiclii bir konumda bulundugu bir Anadolu kenti oldugundan
goriismelerde Ahilik gelenegi vurgulanmustir.

Piyasanmin Ahvili: “$imdi Herkes Her Seyi Yapmaya Calisiyor”

Ahilikte kusurlu is yapan zanaatkarlar: cezalandirmak adina adet edini-
len “pabucu dama atilma’ geleneginden soz edilir. Kaynaklarda bunun miis-
terileri kusurlu is hakkinda bilgilendirmek ve yanlis davrams: diizeltmek
i¢in yapildig: belirtilmektedir. Zanaatkarlara bu gelenegi hatirlatarak bugiin
onun yerini tutan resmi ya da sosyal yaptirimlar olup olmadig1 ve bunun
piyasayi nasil etkiledigi soruldu. Yorganci S. K. bu gelenek gibi sosyal (ama
doneminde resmi olma islevi de gormiis) kontrol mekanizmalarinin olma-
diginm1 ve ekonomik durumu uygun olan herkesin her ise talip olup piyasa
sartlarini ve meslegin itibarini zedeledigini belirtiyor:
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“Bugiin onun yerine gecen sey para. Meslegi bilmeden parasi oldugu icin yapa-
bilecegini diisiinenler meslegin yok olmasina sebep oldu. Sadece parayla olmuyor,
gtiven insa etmek ve meslekte cekirdekten yetismek gerekiyor” (S K).

Radyo- televizyon-fotograf makinesi tamircisi M. A. da ayni konuda ben-
zer fikirlere sahip. Maddi giiciin ustaligin 6niine gegebilecegini diistinmenin
yani sira ustalik konusundaki uzmanlagsma alanlarinda yogunlasmayarak
talebi olan her isi yapanlarin piyasay1 bozdugunu dile getiriyor. Isi en iyi
bilenin yapmadig1 bir piyasanin haksiz bir rekabet dogurdugunu ve herkesin
kendi uzmanliginda isini {ist seviyeye ¢ikarmasi gerektigini belirtiyor. Isi, en
iyi bilenin yaptig1 bir piyasaya paralel emegin maddi ve manevi karsiligin
teslim etmenin igsellestirildigi bir toplumun da insa edilecegini ifade ediyor:

“Ben elektronik olan her seyi tamir edebilivim. Ama etmem ¢iinkii her isin para ka-

zanacagt bir ustast var, sadece kendi isimi yaparim. Simdi herkes her seyi yapmaya

calistyor o isin ustast olmadigr halde. Fotografcilik bu durumdan ¢ok muzdarip.

Kendi isini en iist diizeye nasil ¢ikaririm diye diistinmiiyor, gozii hep disarida.

Bagka bir gelir kaynag: var ama benim meslegimden para kazanmaya ¢alistyor. Bu

ahlaki degil. Belgeselde izliyorum, ufacik bir teli en iyi takacak olan usta sudur

diyip ona yaptiriyorlar ve sonucu “miikemmel olmus” diye dviiyorlar. Bizde bu

yok, “bunu ben de yapardim” diyoruz. Herkes karsisindakinin emegine ve kisiligine

saygt duymali. Ulke, boyle ayakta durur” (M A).

A. S. ise kendi alani olan hali-kilim tamirciligi gibi alanlarda ustaligin
azalmasimdan dolay: fiyat ve isi ertelemek konusunda ilkeli davranmayan
ustalarin varligindan bahsediyor:

“Zanaatkdrlikta da meslegi kotiiye kullananlar var. Bir tamir isini 5 kat1 fiyatina yapan-

lar var. 1 saatlik isi erteleyerek 1 hafta sonraya atanlar var. Kotii 6rnekler de cok” (A S).

Saat tamircisi A. $. de benzer bi¢imde, glintimiizde degerlerin ters-yiiz
edildigi bir havanin hakim oldugunu dile getiriyor. Sehrin en eski ve canli
noktalarindan birinde diikkaninin bulunmas: sebebiyle komsuluktan kay-
naklanan arkadaslik iliskileri olup olmadig1 sorusunu cevaphyor:

“Ahilik geleneginin kalintis: bile yok. Olsun istiyoruz. Simdi Rabbena hep bana.

Giivenecegim esnaf arkadaglarim var ama yok denecek kadar az. Bazi degerler tam

tersine dondii. Baskasinin hakkini gasp etmek “isbilirlik” olmus” (A §).

Ney ve kudiim ustast O. O., geleneksel sanatlara olan giincel iltifatin ko-
tiiye kullanilabildigine ve sanatin tiiketim kiiltiiriiniin pargasia doniistiigti
bir piyasanin meydana geldigine dikkat ¢ekiyor. Her sanat ve zanaat dalinin
eser verme ya da piyasa olusturma hususunda 6zgiin kriterleri olmas1 ge-
rektigini, bunun da dogal kriterlerle saptanmuis tek bir dogruya dayanmasi
gerektigini belirtiyor:
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“Sanat iltifata tabidir ne demek? Tamam gecinmeye ihtiyacin var. Ama sen sanat-

cisin diye her karaladigini 500 liraya satmaya kalkarsan... Boyle bir aptalligin da

liizumu yok. 50 liralik kamig: 900 liraya veremezsin. Sen dogrularini kendine gore

uydurmugsun. Hayr, genel teknik dogruya, Allah’in yarathig teknige uyduracak-

sm” (O O).

Cini sanatcilar1 M. B. ve C. U., daha 6nce de belirtildigi gibi alandaki
akademisyenlerin ve bir vakfin girisimiyle kurulan bir sanat atolyesinde isi
ogrenmisler. Kendi alanlar1 olan ¢inide diger alanlara nazaran usta yetistir-
meyi ve icazet sistemini islevsel bir bicimde kullanmay1 amaglayan bir tutum
olmadigini ve bunun sebeplerini agikliyorlar:

“Atélyeyi acan vakfin gelir sagladigr kaynak bizdik. Bize bankalar ve saire icin pro-

mosyon diriinler yaptiriliyordu. Ogrenci, is¢i gibi algilantyordu. llerlemesine gerek

yok. Yani hayal su degil: Bozulmus bir esere kaliteli restorasyon yapalim. Kemik bir

kadro olusturalim, onu muhtesem egitelim, boyle bir dertleri yoktu. Bu kurulus ayak-

ta dursun, satisimiz olsun goziiyle bakilyordu. Bu yiizden siirtiisme yasadik” (M B).

Ustalar, ¢ini eserlerin hediyelik esya olarak daha uygun olmasi nedeniyle
sanat atolyesindeki diger geleneksel el sanat dallarina nazaran hizli tiretimin
onemsendigini ve atdlyenin kendilerini sosyal iliskiler baglaminda ¢irak ya
da 6grenciden ¢ok teknik eleman olarak konumlandirdiklarini belirtiyorlar:

“O vyiizden egitimimiz yarim basliyordu. Tezhip ve hat gibi degildi. Icazet sistemi

isliyordu onlarda. Onlara Istanbul'dan hocalar geliyordu, klasik sanat egitimi tam-

di. Simdiki bilincimiz o zaman olsayds tezhibe giderdim” (C U).

Sanat atdlyesindeki bu iligski aginda M. B., sanatc1 yetistirilmesi 6nem-
senmedigi icin icazet geleneginin 6grencileri el altinda bulundurmak icin ko-
tiiye kullanildigini bu nedenle de kendilerinin yeterli oldugunu somut veri-
lerle gordiikten sonra buradan ayrilip kendi at6lyelerini actiklarini belirtiyor:

“lcazet kime gore? Ogrenci belki hocay: ikiye katliyor. Ama hocalar dnlerine ket

vurmus, gelistirmiyorlar. Allah boyle bir sey istemez, insanliga da sigmaz bu.

Bazen bu 63rencinin de kolayina geliyor. Gelismek yerine maddi menfaati 6ncele-

yenler de var” (M B).

“Bir zanaatkarin nasil prensipleri olmali” sorusuna M. B., zanaatkarlik-
tan cok mensubu oldugu geleneksel el sanatlar1 camiasi ve piyasasinda edin-
digi tecriibeyle soyle cevap veriyor:

“Tamahkdr olmamali. Ne insan iliskisine ne ilgisine ne de paraya... Eger olursan

oyuncak ederler adami” (M B).

Ayrica geleneksel Islam sanatlariyla ugrasan sanatgilar igerisinde kendi-
lerini maneviyat: yiiksek ve/veya ¢ok yetenekli olarak tanitanlarin bazilari-
nin sosyal iliskilerinde bu 6zellikleri gostermediklerini ifade ediyorlar:
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“Kendisini ¢cok farklr yetenekli bir insan gibi, manevi olarak yiicelterek anlatan sa-
natgilar hi¢ inandirict gelmiyor. Hepsinde kalipsal bir agiz var. Herkes ayni seyi

konusuyor. Ben onu senin gercek hayatinda gormek isterim. Yasayarak goreceksin.
(cu.

“Aynast istir kisinin lafa bakilmaz” (M B).

Meslegin itibarini zedeleyen ve piyasay1 bozan durumlarin neler oldu-
gu soruldugunda kege ustas1 Y. G., mesleki egitim kurslarindan akademiye
uzanan damarlarindaki olumsuzluklari agikliyor. Kegecilik, kaybolmaya ytiiz
tutan meslekler arasinda oldugu icin resmiyette belge verilmesini saglaya-
cak yetkiyi haiz ustalar bulunmuyor. Akademideki bakis acisinin da ailecek
(ustas1 olan babas1 ve agabeyi) edindikleri deneyimler neticesinde meslegi
gelistirmeye doniik olmadigini ve meslek ahlaki bakimindan zayif oldugunu
belirtiyor:

“Ahilikte biri bir yanls yapinca diglanirdr hatta dislanmadan once uyarilirdi, yar-

dim edilirdi. Usta-cirak iligkisi olmayinca ‘ben yaptim oldu ben ustayim artik” oldu.

Yeni mesleki egitim kurslarinda ii¢ ayda usta yetistiriyorlar, belge veriliyor. Ben

ustanmn yamnda yetistim ama ustalik, kalfalik belgem yok. Ciinkii verebilecek ku-

rum yok. Su an kegeciligi meslek olarak gormiiyorlar. Giizel sanatlar fakiiltesinde

kegecilik boliimii de yok. Sanat-tasarim ve giizel sanatlar fakiiltelerinden G3ren-

ciler babama staj icin geliyorlardi. Uzun yillar babamin yamnda ¢iraklik yapmis
hocalar var fakiiltelerde. Sadece babamun ismini kullanarak calismalar yaptilar.

Yiikseldikten sonra ‘Kegeci M de kim ki’ oldu. Onceki tezlere ekleme yaptilar sadece

tezlerinde. Istanbul’a gittik orda da aymist oldu. Universitelerin hepsinde ayni sis-

tem var. Lise mezunu oldugum icin gurur duyuyorum. Meslegi gelistirelim diye

tas distiine tas koyan yok. Birkag tane var, onlart da alasagr ediyorlar. ‘Biz yapmiyo-

ruz sen de yapmayacaksin’ modundalar. Bunu abimde de gordiim. Istanbul'da yiik-

sek lisans d3rencisi, oradaki hocalardan ¢ok daha ileride. Babam, Tiirkiye’de hicbir

iiniversitede ders veremedi, hocalara verdi, 6grencilere vermesine engel oldular hep.

Tlkokul mezunu diye. Oxford’da, Cambridge’de dersler verdi. 30 yil boyunca yurt

disina gidip geldi. Onlar ustaya saygi gosterip ders verdirdiler, iilkemizde aym

sayguy1, degeri gostermediler” (Y G).

Elli yillik terzi M. G., Ahilik gelenegiyle yetistigini dile getiren bir usta.
Mesleginin ilk donemlerinde kurdugu giivene dayali arkadashk iligkileriyle
glintimiize yakin bir zaman diliminde is nedeniyle kurdugu iliskiler arasinda
bir karsilagtirma yapryor:

“Kendi yasitim, kendi arkadaslarimun yiizde 40- 50’si vefat etti. Kalanlarla aym

gelenegi yaswyoruz. Ama birbirimizi iyi taniyoruz. Sanayide konfeksiyon imalati

yaptim. Is yaptigim magaza sahibinden para istedim. 10 bin liralik is yaptim, 15 bin

lira para lazim, 6biir ay kesilsin diye. Bana dedi ki ‘M usta, senin benim yanimda
kredin 20 bin lira’. Dedim ki ‘beyefendi niye 19 degil de 20?’. Dedi ki ‘senin atélyeni
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elimi gevirip satsam 20 bin lira eder’. Cevabr gordiin mii? Yani ben sana vermiyo-
rum o parayi! Ha, bu direk soyledi. Diisiince, herkeste icten ice su anda bu. O be-
nim eski arkadaglarim boyle diisiinmez. O giin dyle degildi ama bugiin boyle. Eger
benim kardesim darsa, onun nasil 6deyecegi, geliri aklimin ucuna gelmez” (M G).

Ahilik geleneginin stirdiiriildiigii mikro boyutlu sosyal iligkiler olabile-
cegini ama makro/toplumsal anlamda bunun miimkiin olmadigini belirtiyor:
“Kotii niyetle is yapan da gidip bir yerde is yeri acabilir ama dziindeki kotiiliik ona
miisteri edindirmez. Yani cemiyet onun pabucunu dama atar. Simdi sadece ‘soz-
de iyi’ iligkiler var. Mesela benim sagimda solumda elektrikci, berber var. Berbere
miisteri geliyor, benim kapimin Oniine araba koyuyor. O berberin ¢ikip ‘ustanin
diikkanini niye kapatiyorsun, bana geldin sen, arabayr cek’ demiyor. Is menfaate
geldigi zaman herkes ciizdana, cebe konusuyor. Ama boyle sohbet aninda diiriistlii-

gii, adamlig1, insanhigr kimseye vermiyorlar. Yani lafta kaldi Ahilik” (M G).

Ayrica ge¢miste ustalar arasinda olan mesleki (teknik) dayanigsmanin da
gliniimiizde kotii niyetlilik nedeniyle azaldigini belirtiyor:

“Eskiden usta, biri bir is istedigi zaman kendi bagina yapmaz onu. Birka¢ komsusu-

nu ¢agirirdi birlikte karar verilivdi. Yardimlasma olurdu. Simdi o yok. Simdi bana

bir yardim edin dedigin zaman, ‘bu, bir halttan anlamiyormus’ diye hemen senin

kuyunu kazarlar. Eskiye bak yeniye bak” (M G).

Ney ustast A. E. meslegin, mensubu oldugu tasavvuf gelenegi ve “dini
duygularin” insanlari etkilemeye elverisli olmasi nedeniyle kotiiye kullanil-
digin belirtiyor:

“Kétii yapan, bu isi suiistimal eden ¢ok var. Bilhassa dini duygulari, insanla-

rin hassas noktalarini bilen simsarlar var. Bu isi kullanan hasta ruhlu insanlar

var. Dogru diiriist iifledigi filin yok, anladigi yok, cat pat yapimini 6grenmis.

Genelde bayanlar geliyor, onlara boyle ucuk kagik seyler soyliiyor, agzi laf yapryor.

Enteresan seyler soyliiyor, aklini celiyor. Dergah gibi bir sey kuruyor. Miiridleri

oluyor, gelen giden...Falina bakiyor yildizlardan medet umarak. Buraya gelenler

aktartyor, enteresan seyler duyuyorum. Her isin bir suiistimali oldugu gibi boyle

seylerin de suiistimali var. Allah onlardan muhafaza etsin” (A E).

Yorganc1 M. E., Ahilik gelenegi gibi bir sosyal kontrol mekanizmasinin
bugiin hissedilip hissedilmedigi sorusuna cevap verirken mesleki alaninin
giincel sartlarindan ileri gelen sonuglara dair bir degerlendirme yapiyor.
Yorgan gibi esyalarda hazir almak yerine diktirme kiiltiiriiniin devam ettigi-
ni fakat bunu karsilayacak maharette usta azaldig igin kotii isin de alicisinin
bulundugunu ifade ediyor:

“Su anda onun imkdni yok. O zaten otokontrol, kontrol degil. Insanlar artik i

yaptiracak insan bulamyor. Yani diizgiin iscilik yapacak usta bulamiyor. Bana ¢ok
geliyor meseld parga is. Kimse yapmuyor, ‘surada F Yorgan var, o yapar’ diyorlar,
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geliyor. Yapan zaten birkag kisi var. Adam bozuk yapsa bile sineye cekiyor yaptiran
kisi. Yaptiracak insan yok. Bir baskas: yine geliyor bozuk yapan kisiye. Eskiden
aymn isi ¢ok kisi yapti§indan, bozuk yapan kisi tutunamryordu. Simdi yayilirsa ya-
yilsin, niifus cok, is yaptirmak isteyen cok. Bozuk is yapan daha ¢ok para kazaniyor.
Merakhilar var, illd ben siparis yaptiracagim diyor, maliyetinden degil. Bozuk ya-
pryor ama bu boyle olur diyor. Oyle gidiyor is” (M E).

Bigakg1 E. T., ayn1 zamanda tarih 6gretmeni olmasi hasebiyle Ahilik ge-
lenegi ve degerlere dair soruyu zamanin sartlarini ve zihniyetini agiklayarak
cevap veriyor. Ahilik dénemine ait zihniyetin benligin yapilan ise islendigine
inanilan bir durusu haiz oldugundan kusurlu isin sosyal olarak kati bir sekil-
de cezalandirildigini ifade ediyor:

“Simdi o sosyal kontrol mekanizmas: yok. O zamanin biraz da yonetim bicimle-
rinden kaynaklamis. Ordu sefere ¢ikms meseld. Milletin, ordunun biitiin dikkati
orada. Beriki tarafta geliyor gozii acik takimi, vatandasin malim yagmalwyor, ti¢
bes serseri. Ahiler duyuyor bunu, kim yapmus, bir falakaya yikiyorlar bunu. Bir
daha yapsin bakalim, yapamaz. Isi kotii yapan o zaman da kazaniyordu, bu zaman
da kazaniyor. Ama o zaman diikkdn kapatma cezasi var. Simdi onun yerine esnaf
odast var ama 6yle bir ceza filan yok, piyasa serbest birakilnus. Ahilerde dyle degil,
meseld kalitesiz mal iiretenin diikkanini alti ay kapatiyorlar. Seldm vermeyi bile
kesiyorlar. Simdi 6yle bir sey yok, kimin ne yaptigr belli degil. Yani isi saglam
yapmak eski Ahiler doneminde bir Gviing vesilesiydi. Ustiinliik, gurur meselesiydi.
Sanata, adam benligini, karakterini islemis. Iste ben buyum diyor, boyle saglamim
diyor. Gergekten de mantiga uygun, hile yapan adam her seyiyle hile yapar” (E T).

Kuyumcu F. A. Konya’da altin taki {ireten atdlyelerin denetimi ile ilgili
deneyimi dahilinde, sehirde neredeyse hi¢ kusurlu is ¢tkmadigini belirterek
atolyeler ve firmalar arasinda giivene dayal iligkilerin insa edildigini ifade
ediyor. Isin maddi deger bakimindan biiyiik risklere agik olmasi nedeniyle
Konya Sarraflar ve Kuyumcular Dernegi’'nin denetimine zorunlu olmamasi-
na ragmen piyasanin goniillii olarak topyekn istirak ettigini belirtiyor:

“Dernek, atolyelerin kontroliinii yapar. Buna hicbir atélyenin hicbir mecburiyeti yok,
kontrol ettirmeye. Ama izin verir. Bizde diiriistliik cok onemlidir. Ciinkii ayari dii-
siik mal yapabilirsin, icinden calma imkdni var. Halk arasinda duyarsimiz bakiri fazla
diye. Biz ona milyem deriz. Dernegimiz siirekli milyem kontrolii yapar. Gelir buraya
iiriin alir analizini yaptirir. Ya da gider bizim iiriin verdigimiz sarraftan alir analizini
yaptirtr. Ve bu analizin iicretini de bizden alir. Ve hichir atolyenin yasal zorunlu-
lugu yoktur buna. Ama miisaade eder. Eskiden biraz daha bilingsiz yapiliyordu bu
isler. Su anda teknoloji var. Konya da o bakimdan iyidir. Kontroliinii yaptirmayan biri
yok. Hatta parcay: kisiden de almazlar. Atélyeye girer istedigi parcayr alir. Ama tabi
zamanla bu da bitecek. Bizim bunu yaptirmamizin tek sebebi saygi, meslek saygisi.
Meslek saygist bittikge bunlar da bitecek. Dernegin boyle bir yetkisi yok aslinda” (F A).
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Kuyumcu F. A.’nin dile getirdikleri, bu konudaki tek olumlu 6rnek ola-
rak mesleki bilgi ve sosyal iligskilere hakim ustalarin onciiliigtindeki dernek-
lerin piyasadaki islerin kalitesinin belirli bir standartta tutulmasini kolaylas-
tiracagini gosteriyor. Tabir caizse biiyiik kazanglarin dondiigii bir is olarak
kuyumculukta gilivensizligi ve riski goze almamak tizerine sozlesme sagla-
nabiliniyorken bu, diger meslek gruplarinda gozlemlenmiyor. Ustalarin ifa-
delerine gore 6zellikle ustas: az olan ve talebi siiren islerde mahir olmayanlar
da piyasada tutunabiliyor.

Geleneksel el sanatlarindaki ustalar, mesleklerinin kaybolmaya ytiz tut-
masi bir tarafa, akademinin meslege katki sunacak girisimlerde bulunmadi-
gin1 ve resmi kurumlarin bu konudaki girisimlerinin de sorunlu bir isleyis-
le stirdiigiinii dile getiriyorlar. Bu ve benzeri nedenler piyasada iyi ustanin
ve igin birbirini bulmasini zorlastiriyor. Ustalar, Ahilik gelenegi 6gretilerine
yetisme bicimleri sebebiyle sahip olmakla birlikte gelenegin yasamadigin
diisiiniiyorlar. Nesil itibariyle yetmis yas civarindaki ustalarin bu gelenekle
insa edilmis iliskilerden oriilii bir sosyal ¢evreleri kismen de olsa bulunuyor.

Aynasi Istir Kisinin: “Kullanacagin Malzeme Senin Kisiligini Ortaya Koyar”

Zanaatkarligin kapitalist kiiltiir igerisinde de calismay1 sahsiyetin bir
gostereni olarak siirdiirebilecegi ve sahsiyetin zanaatkarin sosyal baglarin
ve mesleki konumunu insa etmedeki islevi {izerine kurulan varsayim bu
baslik altindaki degerlendirmeleri sekillendirmistir. Gorz, bugiin i¢inde bu-
lundugumuz toplumsal sistemin antropolojik ve felsefi anlamdaki ¢alisma
bi¢imini yok ettigini ifade etmektedir. Bugiinkii ¢alisma, “0l¢iilebilir, nice-
lendirilebilir, yapanin ‘kisisel” varligindan ayirt edilebilir” dir (Gorz, 2014,
s. 85). Ekonomik sistem; basta calisma olmak tizere sosyal etkinlik sagla-
yan tiim yollar1 kendisine baglamis ve sahsiyetin goriintirligiinti zayiflat-
mistir. Insanlarin birlikte yasama metodunun kaynagi olan degerlerin etki
alanini kisitlamistir boylece. Zanaatkarligin, degerlerin ve sahsiyetin etki
alanin kisitlama giidiisiine sahip olmadig1 varsayimiyla ustalara meslekle-
rinin icrasinda uyduklar1 deger ilkeleriyle hayatlarini nasil sekillendirdikleri
sorulmustur.

Yorgan ustast S. K., insanin diinya gortisiiyle mesleki prensipleri ara-
sinda nasil bir bag bulundugu ve zanaatkarliga dair ilkelerin neler olmasi
gerektigi sorusuna karsilik su ifadeleri kullaniyor:

“63 yasmdayim bana hayatimda hi¢ kimse ‘sen bana ihanet ettin, kotiiliik ettin’
demedi. Ben de cocuklarimi boyle olmalar icin yetistiviyorum. Aile bag1 ne kadar
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saglam olursa gelece$in de o kadar saglam olur. Bu terbiye, meslegimize dayanir.

Bir zanaatkdrin 6diin vermemesi gereken en dnemli prensip: giivenilir olmak ve

diiriistliik. Ne ekersen onu bicersin. (Calisti§im) diikkdn sahibi diikkdni bana gozii

kapali birakip gider. Giivenir ciinkii bana, gozii arkada degil. Hem usta olarak hem

insan olarak giivenir” (S K).

Mekanik saat tamircisi L. P., tamirciligin esyalarin emanet edilmesini ge-
rektirmesi nedeniyle isin, yapanin kisisel ilkeleriyle ayrilmaz bir parca oldu-
gunu dile getiriyor:

“Bizim meslegimizde emanete hiyanet en kotii seydir, eminlik namusla esdegerdir”

(LP).

Beyaz is-nakis ustast A. Y., piyasada giivene ve digerkamliga dayali ilis-
kilerin azaldigini sdyliiyor ve miisteriyle giiven iligkisini hangi ilkelerle kur-
dugunu anlatiyor. Ona gore kendisi yaptigin isin sahidi olarak igin diiriist ve
en iyi bicimde yapilmasini saglamaya yeterli:

“Onceden Ahi Evran diisiincesi, onun uyguladigi cok giizel kavramlar varmis es-

naflar arasida. Ama maalesef su anki esnaflik iliskisinde cok nadir kisilerden go-

riiyoruz. Benim icin en 6nemli sey diiriistliik, 6ziinle soziiniin bir olmasi. Bu miis-
teriyle iliskine yansir, kullanacagin malzeme senin kisiligini ortaya koyar. Haramu,
helali bilmek. Haramz heldli bilirsen zaten ne bir insani kandirabilirsin ne de yanls
yaparsin. Biz Miisliimaniz, dogrulugu diiriistliigii hayatimiza yansitmamiz ge-
rekir. Kazancimin helal oldugunu yastiga basini koyunca anlarsin. Bir fiyati fazla
aldwysan o seni uyutmaz, az aldiysan o da uyutmaz. Ben bes santim eksik kessem

sen onu bilmezsin. Ama fazla kessem icim rahat eder. Miisteriye yalan séylesen

Allah esirgesin, kirilan igneyi kendinden bil. Makinam bozulsa kime ne yaptim da

bozuldu diye kendimden bilen bir insanim. Kendime yapilmasin istemedigim seyi

baskasina yapmiyorum” (A'Y).

A. Y. ile yapilan goriisme sirasinda miisteri ile olan diyalogunda baz
ifadeler ustanin giiven iligkisini nasil kurduguyla ilgili dikkat cekmektedir.
Miisteri elinde bir kumas oldugunu ve bundan bir masa ortiisti diktirmek
istedigini, dikis ve malzemeyle birlikte isin nihail olarak ne kadar fiyat tuta-
cagini soruyor. Usta, “kumas: getir bir bakalim nasil bir dantel olacagina” diyor.
Miisteri, “sunun gibi bir kumas kafadan veremez miyiz fiyat” diye soruyor. Usta
“yok olmaz, fiyat olarak nasil bir sey gider bakmamiz lazim. Kafadan fiyat versem
seni kandirmig olurum. Bu sefer dersin ki ‘bana soyle dedi, ben gelince isler degisti,
fiyat artti” dersin. En giizeli, begenmen. Getirirsin iistiine koyar bakariz, diisiinme
firsatin olur, istersen pahaliya doneriz” diyerek yanlis anlasilmay1 onlemek tize-
re diisiincelerini agiklayarak yani bu arada kurdugu sosyal bag1 da 6nemse-
yerek miisteriyi yonlendiriyor.
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g1 sorusunu cevapliyor. Babasi olan ustasindan aldig1 meslege dair zihniyet
yapisini geleneksel usta-girak iligkisiyle 6ztimsediginin bir gostereni olarak

Yorganc1 M. E. usta, zanaatkarlikla 6zdeglesmis degerler olup olmadi-

“yetisme tarz1” ve “kafa yapim” ifadesini kullaniyor:

ayn1 zamanda yukaridaki “Isin Mizact ve Atélyenin Ruhu” baghiginda tartigi-
lan meseleye de 6rnek teskil eden bir agiklamada bulunuyor. Isin zanaatka-
rin sahsinda sekillenen yapis1 ayni1 zamanda zanaatkarlia 6zgii bir deger
haline gelmektedir. Ayrica bu tutum, Sennett'in zanaatkarligi, “(isin) kendi
iyiligi icin bir gorevi gilizel yapma arzusu” (2009: 20) olarak tasvir etmesini

“Olmas: gereken var. Olan da var tabi, hic olmasa olmaz, vardir muhakkak. Yaptig:
isi kendisi kullanaca$: sekilde yapmak. Benim meseld kendimce yapti§im, cebimde
bir tane kiiciik maket bigagr devamli durur. Niye? Belki diktigimden fazla sokerim.
Belki bir saatlik ise yerine gore bir giin ugrastigim olur. Ama ugrasirim, yetisme
tarzim o, kafa yapim o” (M E).

Burada M. E., meslekte yetisme tarzinin deger temelinden bahsederken

de 6rneklemektedir.

en onemli konumlardan birine koydugunu; 6grencileriyle ve miisterileriyle

Kegeci F. G., hosgorii kavramini kendisinin diinya goriisii igerisinde

olan iliskilerini bu bakis acisiyla nasil sekillendirdigini acikliyor:

zor goriinen yolun da tuzla temsil edildigi bu benzetmeyi F. G., diinya gorii-

“En onemli degeri hosgorii sayryorum. Hosgoriiyii neredeyse yitirdik. Ben aklim ba-
stma geldigi donemden beri insanlarin hosgoriilii olmasin istiyorum. Cocuklarima
da bunu soylerim. Biri size kizdiwysa onu kendinize yapilmis gibi cevirip diisiiniin.
‘Bu bana yapilsaydi ne yapardum’ diye diisiiniince ‘evet ben de buna sinirlenirdim’
cevabini veriyorsunuz. Ben satiyorum, iivetiyorum ama karsimdakini de diisiinmek
zorundayim. ‘Bana ne’ diyemem. 'Zengin olan alsin’ demek cok bencilce. Diyor ki
bana ‘bunun maliyeti kag para’. ‘Gel yer degistirelim’ diyorum. ‘Sen bana bundan
5 tane yap’. O zaman, ‘haklism’ diyor. Ogrenciler de ‘bizimki, sizinki gibi olmadi’
diyorlar 6grenirken. Ben de ‘be§enmediginiz benim olsun’ diyorum. Daha bana
veren bir 63rencim olmadi. O ne kadar bozuk da olsa vermiyorlar. Ciinkii ona emek
harcadi. Yer degistirme yapmamiz lazim ve hoggoriilii olmamiz lazim. Siite su katti-
iz anda is biter. Swrat kpriisiinii aslinda diinyada geciyoruz bence. Hile yapmak
da yapmamak da benim elimde. Iyi davranmak da kotii davranmak da benim elimde.
Dedem bunu tuzla buza benzetirdi. Tuz yakar, giizel goriinmez. Buz daha giizel
goriiniir, seni kendine ¢ceker. Ama giines ¢iktigr anda tuz kaya olur, buz erir. Heldlle
haram, dogruyla yanlis: bize bu sekilde anlatirdi. Bunu hig¢ unutmuyorum. Varsin
tuzlu yolda devam edelim, zor ama olsun” (F G).

Hileli, ahlaki olmayan ama kolay goriinen yolun buzla; dogru, ahlaki ve

sii olarak ve mesleki hayatinda ilke edindigini dile getiriyor.
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Terzi/moda evi sahibi H. Y., ayn1 meslek grubundan birkag esnafla aymn
sokakta bulundugunu belirtiyor. Fakat terzilik gibi bir iste miisterinin be-
genisi ¢ok belirleyici oldugundan ve insan iligkisi olarak kurulan iletisimin
oneminden dolay1 firsat1 olsa dahi baskasinin miisterisini cekmekten imtina
ettigini belirtiyor:

“Burada (sokakta) birkag tane terzi var. O terziyi ariyorsa biri, ¢ikar g0steririm.

‘Siz de mi terzisiniz’ diye soran olur. Ama sen oranin miisterisiysen oraya git. Bu

cok onemli. Niye bana gelmedi diye diisiinmem. Ben yokken orasi varmis zaten.

Belli bir miisterisi var. Hepimizin kalemi ayri. Insan iligkisi ¢cok onemli. Meseld

bazen diikkdn satarlar da ‘ben miisterisiyle sana sattim’ derler. Halbuki o miisteri

bir ayda zaten yok olur. Ciinkii o, o kisiye geliyor” (H'Y).

Terzi M. G,, el is¢iliginde sahip olunmas1 gereken bazi ilkeleri tecriibele-
riyle nasil edindigini agikliyor. Miisterilerin kisilik 6zelliklerine gore isi siki
tutmak gibi anlayislarin kesinlikle maddi zarara ugramakla sonuglandigin
belirtiyor:

“O isin hakkini vereceksin. Iste efendim, Ahmet Efendi’den on lira aldim, ¢ok titiz.

Onunkini giizel yapayim dedin, bir saatlik emek verdin. Bir miisteri geldi ondan

da on lira aldin ama adam saf, pasif. "Ya iste bu da boyle idare etsin’ dersen o para-

min hayrimi gormezsin. Ayni emegi ona vermezsen, ayni titizligi gostermezsen ya

makine igne kivar ya elektrik patlar ya iitii bozulur mutlaka bir seyler olur. Heldle,

harama ¢ok dikkat edip her miisteriye ayni sayguy1 aymi is¢iligi vermek bende ¢ok

onemli. Bunu ¢ok gordiim” (M G).

Terzi M. G., yukaridaki “Piyasanin Ahvili” baghginda fotograf makinasi
tamircisi M. A./nin da “elektronik olan her seyi tamir edebilirim ama etmem”
diyerek belirttigi gibi herkesin, alaninda hangi detayda yogunlagsmissa o isi
yapmasi gerektigini aksi halde piyasanin dengesinin bozuldugunu ifade edi-
yor. Terzilikte dikkat edilmesi gereken bazi ilkelerden bahsediyor:

“Meseld bizim sanatta gomlek¢i ayridir, erkek terzisi, bayan terzisi ayridir. Adamin

makinast var ya gomlek de dikiyor. Gomlek dikemezsin kardesim sen gomlek¢i gibi.

Alma o isi! Meseld adam hacdan gelme bir kumas getirmis, takim elbise diktirecek.

Kumas bir ise yaramaz. Yapti§in is¢ilige degmez. Ama para kazanma adina ‘tamam

bundan ¢ok giizel elbise olur’ dersen, sen sifir adamsin, alcak adamsin. ‘Kardesim

buna verecegin paraya yazik’ diyebilirsen sen iyi ustasin” (M G).

Kendisinin 6diin vermedigi mesleki prensiplerini bir 6érnekle agikliyor.
Miisterinin istekleriyle kendi tecriibesinin gosterdigi yollar: birlestirerek isi
en iyi sekilde yapmaya ¢alistigini belirtiyor:

“Prensibim, isin hakk: neyse, paray: eksik de alsam fazla da alsam gereken eme-

gi sarf etmek. Elbiseyi diktim, giydiririm, aynanin karsisina gegiririm miisteriyi,

kontrol ederim. Miisteri ¢ok giizel olmus dese dahi benim goziime sanatkdr olarak
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takilan bir sey varsa o isi birakmam. Bir giin sonraya ertelerim, soker o isi diizel-

tirim. Meseld simdi aksam bir bayana elbise diktim, kadife. Kol agzini 11 istedi.

Likralr bir iiriin olursa, kurtarir esnedigi icin. Kadife, esnek degil. Yaslt kadin, ab-

dest alsa kol srvanmaz 15 yaparsam ancak 11 kurtarir. Gece uyuyuncaya kadar 2

saat kafamda yer etti. Gece saat on bugukta geri geldim diikkdna, yeniden kestim

15%e biiyiittiim kolu, rahatladim ve uyudum. Ama oyle terzi... Var, hdld var ama

sonlar artik” (M G).

Bicak ustast A. 1.in sdyledikleri, toplumsalligin bir kaidesi olan muh-
taglik iliskisinin 6rdiigli degerler sistemiyle teknigin ilerlemesi arasindaki
iliskinin yarattig1 bir doniistimii hatirlatiyor. Teknigin ilerlemesi, cemaat
(gemeinschaft) iliskilerinin cemiyet (gesselschaft) iliskilerine yerini biraktig:
bir toplumsal yapiy1 insa etmektedir. Ayni zamanda bu siireg, esyalarin ileri
teknik sayesinde ¢ogaldig1 ve fiyatlariin diistiigii bir dontistim stirecidir.
Modernligin temel meselelerinden biri olan titketimin hizlanmasi, bu donii-
stimiin sonuglari tizerinden gelismistir. Maddi/ekonomik gelismelerle sosyal
baglara/degerlere “daha az ihtiya¢ duyulmasi1” arasinda bir neden-sonug ilis-
kisi ortaya ¢ikmaktadur:

“Eskiden Oksiiz, yetim gelirdi, tamir ederdik, para almazdik. Simdi teknoloji ¢ikt1,

muhtaclik kalmadi” (A I).

Ustalar, meslek hayatlar1 boyunca islerini ve isleri dolayisiyla kurduklar1
iligkileri, degerlerinin hiikmettigi fikir ve Olciilerde yiiriitmeye ¢alistiklarin
belirtiyorlar. Zanaatkarligin temel ilkesini/ kisisel mesleki prensiplerini, bir
esyayl1 en iyi sekilde yapabilmek olarak goriiyorlar. Meslek hayatlarinin te-
mel etkilesim alani olan miisteriyle kurulan iliskiyi, giivene dayali olmas:
sartryla bir nevi sermaye olarak konumlandiriyorlar. Sahsiyetleri, degerleri-
nin gosterdigi olciilerde kazang saglamay1 ve gilivenilirligi 6nemsedigi icin
mesleki hayatlar1 ve aslinda tiim hayat hikayeleri “iyi bir insan ve iyi bir
usta” olmak {izerine insa edilmis oluyor. Onceki baslikla birlikte degerlen-
dirildiginde iyi usta ve is arasindaki temasin, meslek kollarinda sahsiyeti ve
zanaati ile taninan ustalarin liderligindeki denetlemelerle daha kolay sagla-
nabilecegi anlagilmaktadir. Serbest piyasa ekonomisinin ‘serbestligi’ kaginil-
maz olarak piyasada iyi ustaya zarar veren yollar insa etmektedir.

Zanaatkdrlik ve Hayatin Anlamlandiriimasi: “Omriiniiz Sermayeniz Olacak”

Zanaatkarlik modern hayata ait anlam krizi, gelecek kaygis: gibi giincel
calisma hayatiin sorunsallarmin bulunmadig1 bir hayat akisini ¢agristir-
maktadir. Thorlindsson, zanaatkarlik teorisinde isin anlamlilik-anlamsizlik
boyutunun 6nemli bir ilke oldugunu ifade etmektedir. Zanaatkarligin “an-
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lamsizli$1” azalttig: fikrini, Becker ve Mills’e atifla ifade etmistir (2018, s. 119-
20). Modern c¢alismanin yarattigl anlam krizi ilk boliimden itibaren tartisil-
dig1 tizere Marx'in yabancilasma kavramindan Sennett’in karakter asinmasi
kavramina tiim benzer kavramsallastirmalar1 kapsayacak sekilde diisiiniile-
bilir. Yani insanlarin isi, gecimin yaninda toplumsal bir bag, duygusal bir tat-
min mercii, gelecegini emanet edebilecegi bir ugras ya da ge¢misine doniip
baktiginda gordiigii anlamli bir yasamoykiisii olarak goremedigi durumlar-
da anlam krizinin ortaya ciktigini ifade edilebilir.

Gorz da giincel calisma kavraminin “yaratici ya da tiretken edimi de-
gil giicliik, hognutsuzluk, yorgunluk olan faaliyeti” (Gorz, 1993, s. 77) be-
lirttigini ifade etmektedir. “Calisma, ‘toplumsal bag’, ‘toplumsal uzlasma’,
‘biitiinlesme’, ‘toplumsallagma’, ‘bireysel kimlik” ve “anlam” kaynag: olarak
‘yeri doldurulamaz’ ve ‘vazgecilemez’ islevlerini yerine getirememektedir.
Donem, saat ve ticretleri degisken, gecici, esnek, kesintili hale gelen ¢alisma
artik bir kolektifle biitiinlesemiyor; giinliik, haftalik, yi1llik zamani ve yasamin
donemlerini yapilastirmay siirdiiremiyor, herkesin yasam projesini tizerine
inga ettigi kaide olmaktan cikiyor. Herkesin bir yere, ne oldugunu bildigi
bir gelecege, bir glivenlige, bir yararliliga sahip olmay1 umut etmis oldugu
toplum, bu toplum —¢alisma toplumu- 6ldi” (Gorz, 2001, s. 83). Gorz'un
elestirisi modern-geleneksel ayriminin {izerine oturmaktan ¢ok, i¢inde yasa-
digimiz zamana yakin, kisa vadedeki dontisiime yani yeni kapitalist kiiltii-
re/esnek calismaya odaklidir. Gorz, elestirdigi giincel kapitalist calismanin
karsisina koydugu formiilasyonda islev bakimindan zanaatkarliga yakin bir
calisma tarzini tarif etmektedir. Gorz'un dikkat ¢ektigi islevlerin biiyiik bir
kismiyla zanaatkarligin islevlerinin ortiistiigiinii soylenebilir. Bu boliimdeki
sorusturmada da zanaatkarligin icinde bulundugumuz zamanda Gorz'un yi-
tirildigini soyledigi niteliklerde bir ¢alisma olup olmadigina ek olarak hayati
anlamlandirmadaki kabiliyeti, manevi hayatla baglantis1 veya ustalarin ya-
samoykiilerine dair degerlendirmeleri anlasilmaya ¢alisildi.

H. K., yakini olan saat tamircisi S. K.'nin diikkanina o olmadig1 zaman-
larda bakmak igin gelmeye basladiginda, isi izleyerek 6grendigini belirtiyor.
E. A. da S. K'yla ayn1 ustadan isi 6grenmis olan, diikkanda birlikte ¢alis-
tig1 ortag1. Isi hangi motivasyonlarla siirdiirdiiklerine dair su konusmay1
kaydediyorlar:

“Ben enistemin (S K'nin) diikkanini beklemek icin geldim 25-30 y1l 6nce. ‘Bos dur-

ma’ dedi. Kendim d6grenmeye basladim. Yazin gelmem, ¢ift¢iyim. Calismayan bir

mekanizmay: ¢aligir hale getirmek zevkli. Biz de yapmasak dtil duruma gelecek,

parcast yok. Eski bir saatin parcasim degistirsek saatin toplam fiyatini geciyor.
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Miisteriyi masraftan kurtarmak icin baska ¢oziimler buluyoruz. Para kazanmak
amaciyla yapsak bunlar: diigiiniip tartmayiz” (H K).

“Bu isi sirf zevk icin yapiyoruz. Emegimizin karsiligini alsak cok kazanirdik” (E
A).
“Tiirkiye'nin her tarafindan saat gelir” (S K).

Bu konusmada isin maddi karsiliginin tek tatmin araci olmadig ifade
ediliyor. S. K., sehir disindan da tamir icin saat geldigini belirtiyor. Ciinkii H.
K. nin ifade ettigi gibi ustalar, pargasi bulunmayan veya yiiksek fiyatli olan
saatleri uygun fiyata tamir ederek geri doniisiim sagliyorlar. Fakat yukarida
belirtildigi tizere isin anlamliliginin bir dayanagi da ekonomik giivenliktir.
Bu bakimdan zanaatkarlar arasinda gectigimiz 30-40 y1l boyunca isiyle eko-
nomik giivenligini saglayabilmis ve emeklilik vb. bir ekonomik diizeyde ol-
mak kaydiyla igini siirdiirebilme durumunun var oldugu dile getirilmelidir.
Yani giincel olarak isin ekonomik giivenlik sart1 yerine gelmese bile zanaat-
karlar bu eksikligi gegmis birikimleriyle kapatabiliyorlar. Ayrica H. K.'nin
asil gecim kaynaginin saat tamirciligi olmadig1 da belirtiliyor. Yani Gorz'un
belirttigi “calisma” onun igin saat tamirciligi degil fakat yine de gelir sagla-
dig1 bir is. Kald1 ki S. K.'nin belirttigi tizere isin getirisi az degil ve baska eko-
nomik sartlarda daha iyi gelir getirebilecek bir is. Fakat ustalar i¢cinde bulun-
duklar sartlarda da emeklerini sakinmayan bir tutumla isi devam ettiriyor-
lar. Hem egyalarin geri doniisiimiinii saglayip hem miisterilerin isteklerini
uygun fiyatla yerine getiriyorlar. Bu sayede de yukarida Gorz'un bahsettigi
sekilde calismanin yaratici/iiretken bir edim ya da yararhi olma gibi islevleri
yerine getirilmis oluyor.

Zanaatkarlik, yukarida belirtilenlerin yaninda, ¢alismanin ikinci bolii-
miinden itibaren belirtildigi ruhsal gelisimle/tasavvufi tutumla iliskilendi-
rilmektedir. Saat tamircisi A. $. zanaatkarligin bu islevine inanildigina dair
bir ornek veriyor. Ayrica el isciliginin ruhsal kazanim ve psikolojik tatmin
sagladigini da dile getiriyor:

“Heldl para kazanmak, aileme bakabilmek ve inancim dogrultusunda yaptiklari-

min hesabini verebilmek benim icin dnemli. Inang meslege yansir, isini de ona gore

yaparsmn. El is¢iligi insana zarafet verir. Bir hocadan Arapga dersi almistim. Dedi

ki ‘ben de senin diikkina geleyim, seninle saat tamir edeyim.” Niye diye sorunca

‘sabretmeyi 6greneyim diye’ dedi. Sanat (el is¢iligi) insamn ruhunu inceltir, an-

layisim farkhilastirir, giizellestirir. Emeginin karsii§ini aminda karsinda gérmek

keyif verir” (A'S).

Yorgan ustas: $. K., geriye dontip baktiginda meslegi dolayisiyla hayat
hikayesini nasil degerlendirdigi sorusunu cevapliyor. ‘Alin teriyle” siirdiiriil-
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miis bir hayat ve ‘kimseye kotiiliik yapmamak” 6mriin degerinin ve anlami-
nin agiklanmasindaki referans noktalar1 olarak vurgulaniyor:

“Hayat dolu dolu yasadim. Ama hep alin teriyle, kendi cabamla. Is yaptigim hic

kimseyle kotii ayrilmadim. Bana kotiiliik yapildr ama ben kimseye kotiiliik yapma-

dim” (S K).

Ney ve kudiim ustasi O. O., Sennett'in Zanaatkir adli galismasinda ana
fikir olarak belirttigi gibi, zanaatkarligin her meslek ve is icin gegerli bir yak-
lasim, bir anahtar kavram oldugunu ifade ediyor. Yani yukarida belirtildigi
gibi “zanaatkarligin anlamsizlig1 azaltmasinin” yanisira “zanaatkarca” bir
tutumun, calismanin toplumsallasma, anlam kaynagi olma gibi islevlerini
yerine getirdigini belirtiyor:

“Istanbul'da sokaklart siipiiren birinin heykelini yaptirdilar. O da benim goziimde

bir sanatkdr. Elini ayagini 6perim. 1114 doktor olmana gerek yok. Zanaatkdrlik her

insanda var. Herkesin kaderine de bir is diismiis. EZer isini olmast gerektigi gibi

dort dortliik yaptiysa o da zanaatkdr benim goziimde. Evet maharettir ama illd al-

tinla ugrasmasina gerek yok” (O O).

“Zanaatkdrlik her insanda var. Herkesin kaderine de bir is diismiis” ifadesi
meslek sayesinde hayat: anlamlandirmanin neye karsilik geldiginin hem kiil-
tiirel hem genel-geger aciklamasini sunmaktadir: Insanlar zihin ve kol giicii
olarak bir ¢ok ise yonelik donanim ve yonelime sahip olabilir. Fakat bu giic
kapasitesiyle is arasindaki uygunluk her zaman saglanamaz. Bu durumda da
insan giicliniin uygun ise ulasamamasi veya liyakatsizlik sonuglarindan biri
dogar. Zanaatkarlik biiyiik 6lgtide kisisel donanima bagli olmasi hasebiyle
boyle bir i¢ gerilimi barindirmaz. Zanaatkarca bir tutum da hayat: anlamlan-
dirma bigimi olarak edinildiginde bu gerilimi bertaraf etmektedir.

Cini sanatcist M. B., sanat1 meslek edinmek ve “hayati anlaml kilmak”
arasindaki iligkiyi tarif ediyor. Sanatin inancin bir tezahtiri oldugunu belirti-
yor. Geleneksel dini tutum, geleneksel islam sanatlar1 ya da plastik sanatlarin
kendisi sanat1 dini ya da din dis1 olarak kategori etse de M. B."ye gore plastik
sanatlar ya da miizik de inan¢ duygusunun bir tezahiirii:

“Ben yapim itibariyle, aldigim egitim ve diinya goriisiim nedeniyle inancla sanati

¢ok baglantily goriiyorum. Yaratilnug bir seyi tezyin ediyorsun. Hayata ¢ok estetik

bir bakis agist bu bence. Ben bunu plastik sanatlar icin de Islam sanatlari icin de

soylerim. Miizikle biz calismamizi harmanliyoruz. Sen bunu ¢icek bocekle yapryor-

sun o kelimelerle notalarla yapiyor. Bunun Islami ve gayri Islami’si yok. Geleneksel

din anlayisina ters oldugunu bilsem de ben bu goriisii savunuyorum” (M B).

Cini sanatgis1 C. U. de meslegini kendi mizacina uygun olmak ve psi-
kolojik tatmin saglamak agisindan kimlik ve anlam insa ettigini belirtiyor.
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Ortag1 M. B. ile birlikte at6lye sahibi olmanin da sanatlarmi gelistirdigini ifa-
de ediyor:

“Yaptigin isi yiikseltmemek ldzim. Tanrilastirmaya gerek yok. Bir kabiliyetimiz var,
emegimize yazik olmasin, pisman olmayalim yeter. Bizim ugrastiumiz 20 yilda in-
sanlar profesor oluyor bu isle. Tabi iiniversitede ilmi yoniiyle de ilgililer. Bir saat¢i
ustasumin omrii nasil saatle gectiyse bizim de bununla gececek. Bir yandan da biz
asosyal tipleriz. Kacis da var isin icinde. Psikoloji ilact kullanmayan etrafimizda
kalmads. Bir biz kaldik diye halimize siikrediyoruz. Tedavi eden bir tarafi var isin.

Bir siparis aldi§umizda kimseye danmsmadan kendi kararimizi veriyoruz, 0zgiiriiz.

Atilye bize ozgiirliik katt ve gelistirdi” (C U).

Mesleginin verdigi “anlamlilik” hissi, estetik bir nesne iiretmek gibi
perspektiflerden sorgulandiginda M. B. bunun, insanin yasama tutunma ara-
c1 olabilecegini ifade ediyor:

“Hakktyla 6gretebilmek ve iiretmek ¢ok giizel. Bu, insan: tedavi eden ve insanin

oziinde, hamurunda olan bir sey. Insam dirilten bir sey. Bazi pozisyonlarda insan-

lar higbir sey iiretmeden iistiine bir de oraya kiilfet, yiik olarak calisiyorlar. Bosa

giden saatler, yillar, belki de omiir. Cok kotii bir durum. S K amca (bir diger goriis-

meci olan komgusu, saat tamircisi S K) ilk zamanlar tasimdi§imizda konugsurken
sordu, ‘siparig var m1’ diye. “Yok’ diyince ‘olsun, sizin 0mriiniiz sermayeniz olacak,

boyle boyle olur gider’, dedi. Bu, eskimemelerine sebep olmus” (M B).

M. B. yukarida dile getirdiklerini sadece mensubu oldugu geleneksel el
sanatlar1 icin degil zanaatkarlik igin de belirttigini S. K.'nin ifadelerini deger-
lendirirken ifade etmektedir. S. K.'nin “0mriiniiz sermayeniz olacak” ifadesiyle
zanaatkarligin hayati insa etme bicimini tarif ederek onu telkin etmesini M.
B., S. K/nin ileri yasina ragmen meslege bilfiil devam etmesinin ag¢iklamasi
olarak gormektedir.

F. G., ailesinin 6rnekligi nedeniyle ¢ok kiiciik yastan itibaren gesitli el
sanatlariyla ilgilendigini fakat yakin zamana kadar bunlardan birinde karar
kilamadigini ifade ediyor. Kegeden esya yapiminda karar kilmasinin ise ma-
nevi bir yonelmeyle oldugunu belirtiyor:

“Ben ¢ok uzun yillar arastirma igcindeydim. Her seyi yapryorum ama bir lezzet

eksik kalwyor. Ciniyi yapryorum, kiyafet dikiyorum ama bir yerde lezzet eksik ka-

ltyor, birakiyorum. Yiinde o lezzet tamamen bir araya geldi. Bundan once de Hz.

Mevlana’y: riiyamda gordiim. ‘Artik bizim yolumuzdasin, bizim sana verdigimiz

icazetle devam edeceksin’ dedi. Ben bunun ne anlama geldigini ¢cok idrak edeme-

mistim o donemde. Sonra bir tesadiifle kegeyle tamistim. Bir projem vardi. O proje-

de minyatiir semazen kiyafeti yapacaktim. Onun sikkesini yaptiramadim. Kendim

yapmak icin ugrasirken de kecenin icine diistiim. Sonra dedim ki gérdiigiim riiyada

verilen icazet buymus. Bir sikkeyle basladim ve sikkeyle devam ettim” (F G).
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Modern Calisma Kavramimn Insast baslig1 altinda deginildigi gibi vahiy
kiltiirtinde ¢alismanin tanrisal bir ¢agri olarak kabul edilmesi bir tarafa bu
ornekteki ise yonelmeyi saglayan temel motivasyon ilham kavramiyla da
aciklanabilir. F. G. yasadig: yerin, kiiltiirel hafizasinin, aileden gelme el be-
cerisinin ve geleneksel el sanatlarina olan yogunlasmasinin etkilerinin bir-
lesmesi neticesinde kegecilige odaklanmasini saglayan ruhsal bir istikamete
girdigini belirtiyor. Bunu, uzun yillar siiren bir arayis sonunda elde ettigini
vurguluyor. Yani onun i¢in isin anlamlilik hissi, ise yonelme sebebinin ken-
disi olmus.

Terzi H. Y., dogustan getirilen bir ilgi ve yetenegin meslek olarak icra
edilmesinin anlamlilik hissine en biiytik katkiy1 yapacagimi ornekleyen bir
usta. Isyeri agmadan énce de okul bilgileriyle dikis yaptigimn ciinkii isle ilgili
i¢sel bir motivasyona sahip oldugunu belirtiyor:

“Ben bundan para kazaniyorum ama hem de hobim. O cok énemli. Ik zamanlar

yeni gordiigiim seyleri denemek isterdim. Erkek gomlegini bozup cocuk gomlegi

yapardim. Bunu bana kimse 6retmedi. Isyeri agmadan 6nce liseye bagladi§imdan

beri dikip hediye yapryordum herkese zaten. Insanlar da para veriyordu. Ben de sa-

sirryordum, ‘ben hediye yaptim’ diyordum. Tasarimct ruhta olan miisterilerim var.

Kendisi dikemez ama tasarliyor, eski kiyafetlerinden yeni bir kiyafet dikiyoruz. O

kadar giizel bir sey ki bu. Ogretmekle olmuyor bu, icinde olmas: gerekiyor” (H Y).

Kuyumcu F. A,, el igciligi ile meslege girmis daha sonra atdlye calistir-
maya baglamis bir usta olarak zanaatkarligin ana motivasyonun bir isi o isin
kaliteli olmas1 ve yaraticiligl ortaya koymak icin yapmak oldugunu ifade
ederek meslegin hayati anlamlandirmanin bir yolu olduguna 6rnek tegkil
eden bir agiklama yapiyor. Ayrica diger basliklarda da atif yapilan Sennett’in
zanaatkarlig, “(isin) kendi iyiligi icin bir gorevi gtizel yapma arzusu” (2009:
20) tanimin1 da ornekliyor:

“Zanaatkdr insan aslinda kendine yapar. El isi ustalar1 baskalarina iiriin yaptiklar

icin mutlu olmazlar. Kendileri degisik iiriin yaptiklart i¢in mutlu olurlar. Ashinda

onlarin hepsi kendine ¢calisirlar. Bu isin temelinde kendini mutlu eder. Fabrikasyon

is yaptiramazsin o ustaya. Cok kaliteli usta, fabrikasyon ise, hep ayni ise tahammiil

edemez. Devamli degisik is yapmak ister” (F A).

Terzi M. G., ustaligin gerektirdigi rehberlik misyonunu yerine getirmek
adina yaninda ¢alisanlara meslegi sevdirmek ve 6gretmek icin 6zel bir gay-
ret gosterdigini vurguluyor. Meslegi 6grenemeyecegi diistiniilen bir elemana
gosterdigi ozel ilgiden sonra meslegi cok iyi icra ettigini gormek isi anlamh
kilan bir etken olmus. Usta, bunu vefa duygusu ve sayginin karsiliksiz kal-
mamasina baglhyor:
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“15-20 tane yetistirdigim, bu isi yapabilecek usta var. Halen karsima geldiklerinde
ceketlerini ilikleyip elimi 6pmeye calisan elemanlar. Vefa gosterirsen vefa goriirsiin.
Sayg1 gisterirsen sayg1 goriirsiin. Hep bu yonde gittim. Bir tane elemanim vard..
Atélyede 25-30 kisi ¢alistyor. Biiyiik kalfalar ‘bundan bir sey olmaz usta, gonder,
sanat1 6grenemez’ dediler. Sen biiyiik eleman olarak o ¢ocuga 6yle soylersen, 03-
renme sanst yok. Onu, daha 6nce yanmimda kalfalik yapms huyunu bildigim, is yeri
acan bir kalfama gotiirdiim. Ona anlattom atélyedeki durumu. Simdi 20 tane ele-
man yetistirdiysem iclerinde en bagaril olan o 6grenemez dedikleri. Ona anladig
dilden yaklasmak, iyi insan oldugunu, meslegi yapabilecegini soylemek gerek. Onu
isten ¢ikarabilirdim ama onu kazanmak onemli” (M G).

Yorgan ustast H. S., mesleginin manevi referans noktasin1 “pirimiz
Hallac-1 Manstr’'dur” diyerek ona atfedilmis bir kisa hikaye ile agikliyor.
Muhyiddin Ibnii’'l-Arabi’ye isnad edilen bir kissa ve Hallac-1 Mans{ir'un
idam edilmesi olaylarinin halk nezdinde birlestirilmis bir versiyonunu akta-
rarak meslegin kendisine sundugu manevi temeli a¢ikliyor:

“Allah’tn haram kilmadig1 bir is olmasi... Halldc-1 Mansilr bizim pirimiz, bir nevi

de Idris (a.s.) bizim pirimiz, terzi. Halldc-1 Mansilr, Allah dostuymus, hallagms.

Berber komsusu varms. Komsusunun diikkaninda hirsl insanlar gordiigii vakit,

ayagint yere vurur, ‘sizlerin taptiklar: benim ayagimin altimda’ dermis. Bunu sikd-

yet etmisler kadiya. Bu kelime ta sultana kadar gitmis, o da boynunu alin demis.

Kadi, boynunu almis Manstir'un. Aym giiniin aksam: sultamin riiyasina giriyor.

Artik ne gordiiyse, ‘ne demisti Mansiir, nerede demisti?’ ‘Efendim, berber diikka-

minda, soyle soyle demisti.” Hemen berber diikkamimin altim kazin diyor sultan.

Kazyorlar ki Bizans altini dolu. Insanlar o giinlerde paraya tapar olmus. Paraya

tapanlar bildigi i¢cin, manevi g0zii agik ya, ‘sizin taptiklariniz benim ayagimin al-

tinda’ demis” (H S).

Hikayeyi Mansir yerine Ibnii’l-Arabi’ye isnad eden bagka bir rivayete
gore de idam hadisesinden uzun yillar sonra Yavuz Sultan Selim’in Misir’a
ya da Sam’a yiiriiyiisii sirasinda altinlarin bulunma olay1 cereyan etmistir.
Sultan, soziin anlamini idrak ederek soylendigi yeri kazdirmis ve cikarilan
altinlar ordunun o sirada gektigi sikintry1 gidermeye yaramistir. Meselenin
sonuca baglanmis olmas1 nedeniyle ikinci versiyon daha anlaml goziikebi-
lir. Fakat buradaki odak noktas1 zanaatkarligin manevi yasamla baglantisina
dair bir kissanin zanaatkarin hafizasinda yasiyor olmasi; bu hafizanin meslek
edinme hususunda manevi referanslar1 dikkate alma refleksini gostermesi ve
anekdotun, para hirsmin elestirisini vurgulamasidir.

Ney ustas1 A. E.ye gore insanlara sanat gibi bir konuda yol gostermek,
tanriya olan inanci ve baghilig1 giiclendiren bir yolu meslek edinmek anlamai-
na geliyor:
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“Insanlara faydali olmak Allah’in rizastm da kazanmis olmaktir gibi diisiiniiyo-
rum. Yoldaki engel olan bir tagin kenara itilmesi gibi bir sey. Insanlara yol goster-
mek, sevdigi bir isle bulusturmak giizel bir sey. Bu bir ibadet gibi” (Ali E).

A. E., ayn1 zamanda kamu kurumunda memuriyet gorevi yapmis bir
ney ustast. ki isi benimseme hususundaki farkliliklarla ilgili soruya soyle
cevap veriyor:

“"Memurlugu da seviyordum. Orada da insanlara yardimct oluyordum. Hald arar-

lar, ‘agabey sen tecriibelisin sana bir sey soracagiz’ falan derler. Bu is (ney ustaligi

ve neyzenlik) beni mutlu ediyor. Onu da seviyordum bunu da seviyorum. Orada

yoruluyordum, burada dinleniyordum. Sanatla ugrasmanin insan psikolojisi iize-

rinde cok faydal olduguna inaniyorum. Icine kapanik insanlarin dzgiivenini gelis-

tirir, yapmak ya da iiflemek, ikisi de. Cok kisiyle karsilasmisimdir dyle. Sonradan

onlart ¢ok mutlu halde gordiim. Kendimden de biliyorum. Sanat insani pozitif hile

getirir, relaks yapar. Maddi olarak memuriyet kadar bu isten de kazandim. Manevi
olarak da bazilar: kamisa ulvi goziiyle bakiyor. Bu bir kamis, bu ulvi falan degil.

Ulv? olan insanin kendisi. Buna can veren, ses veren insan. Insanin kendisi ozel-

dir” (A E).

Her iki isinde de insanlara faydali olarak anlamli bir hayata kavustu-
gunu fakat sanati/zanaat1 meslek edinmenin ruhsal bir iyilesme saglamak
bakimindan iistiin oldugunu belirtiyor. Kamisa yiiklenen tasavvufi anlamin
bazen yanlis anlagilip yorumlandigini; degerli ve yiice olma potansiyeline sa-
dece insanin sahip oldugunu, kamisin tasavvuf edebiyati ve misikide insani
sembolize ettigini aktariyor. Ayrica memleketiyle isi arasindaki bagdan do-
lay1 memleketinin kendisinin énemli degerlerinden biri oldugunu belirtiyor:

“Siikredecegim cok sey var diye diisiiniiyorum: Konyali olarak bu islerle ugrasan

birisi olmaktan dolay: siikrediyorum. Mevldna'ya yakin, onun yam basinda, boyle

giizel insanlarla bir arada olmaktan ¢ok mutluyum. Onun icin Cenab-1 Hakk’a siik-
rediyorum. Benim icin en biiyiik kazanc bu. Boyle bir sanatsal faaliyetin icerisinde

olmaktan dolay: mutluyum” (A E).

Kege ustas1 Y. G. de kegeciligin Konya’ya olan aidiyeti ve burada ne-
sillerdir bu meslegi siirdiirmesi gibi nedenlerle mesleginin anlamlilik hissi-
ni haiz oldugunu belirtiyor. Ayrica ustalig1 ve kisiligiyle taminmay1 da yani
mesleki toplumsallagsmanin payini da 6nemsedigini belirtiyor:

“Benim icin 6nemli olan yapabildigim kadar yapmak degil yapabildigimin en iyisini

yapmak. Insanlari aldatmadan esnaflik yapabilmek. Yaptigim isin kalitesiyle tanin-

mam gerekiyor. En biiyiik degerlerimden biri memleketimde bu isi yapryor olmak.

Memleketim disinda uzun siire yasayabilece$imi sanmiyorum. Konya'da kazandi-

Sim bilgi ve tecriibeyle diinyanin her yerinde meslegi devam ettirebilecegim icin en

deger verdigim yer buras1” (Y G).
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El isciligiyle yillarca kullanilabilen bir esya/eser iiretmenin psikolojik
tatmininden ve ustay1 ve eseri kiiltiirel hafizanin bir pargas1 haline getirme-
sinden sz ediyor. Ayrica dogal malzemeye dayali zanaatlarda, malzemenin
ruhu olan/canli bir varlik gibi ustayla ruhsal bir etkilesim igerisinde oldugu-
nu ifade ediyor:

“Geriye bir kalict eser birakabiliyoruz. Oldiikten sonra bile yaptigimz isler bizi

anlatabiliyor. Yapti§imiz isin gercekten bir ruhu var. Sizin ruhunuzu da yansitabi-

liyor. Gayet mutluyken yapti§in is ve canin sikkinken yaptigin is kendini gosterir”

(ayn1 kalip ve renkte yapilan iki iiriiniin farkli ruh hallerinde yapilmasindan dolay:

farkly giktigimi gostererek anlatiyor) (Y G).

Yorganci M. E. de bazi1 esyalar: liretmede hususiyetle ustaligini gelistir-
digi icin aranan biri oldugunu ve insanlara faydali olma hissinin motive edi-
ciligini vurguluyor:

“Insanlarin yaptirmak isteyip de bagkalarma yaptiramadig bir isi yapiyoruz. O za-

man insanlar ¢ok mutlu oluyor. Hatta oyle ki evinden esi, cocuklar1 ozellikle telefon

ediyor, tesekkiir etmek icin. O da bizim igin moral motivasyon yoniinden paradan

belki de daha faydali oluyor. Insanlarn isini gérmek, diizgiin is yapmak. Filan za-

man sana sunu yaptirdik, 10 yildir kullamyoruz dediginde insanlar, iyi bir sey”

(ME).

Bicakc E. T., hayatin anlamlandirildig: perspektif olan “diinya gortisti”
ve yapilan meslek arasindaki bagin nasil kuruldugunu ve mesleki toplum-
sallasmanin degerler temelinde nasil saglandigini soyle acikliyor:

“Féni bir alemde yasiyoruz. Bugiin variz yarm yoguz. Oncelikle insanin paradan,

sanattan da evvel olarak manevi iz birakmasi ldzim. Bu iyi insandi, iyi ustayd

dedirtebilmek cok 6nemli. Otekiler daha sonra gelir. Sanatinda hile yapmayan iba-
detinde de yapmaz. Kimseyi kandirmaz. Inanci da biitiindiir. O tiir insanlar: top-

lum zaten el iistiinde tutar, odiillendirir yani. Oteki tiirlii hile yapanin isi mekin

tutmaz. Miisteriyi bir giin kandirirsin kendin her giin kanarsin” (E T).

Zanaatkarlar inanclarinin el emegiyle ilgili esaslari, el is¢iliginin sagladig1
ruhsal tatmin, memleketleriyle biitiinlesmis sanatlari icra etmeleri nedeniyle
elde ettikleri kimlik, dogustan getirilen yeteneklerini meslege doniistiirmele-
ri nedeniyle elde ettikleri ruhsal tatmin, zanaatlar1 ve kurduklar1 usta-girak
iligkisinin sagladig1 faydali olma hissi gibi nedenler dolayisiyla mesleklerinin
hayatlarmni anlamlandirdigin belirtiyorlar.

Iktisat ve zihniyet/ dini esaslar arasindaki gerilim her cagin meselesidir.
Ustalar piyasayla ilgili genellikle olumsuz deneyimlere ve fikirlere sahipler.
Is kurmaya ve para kazanmaya iliskin geleneksel degerlerin tersyiiz edildigi-
ni dile getirmekle birlikte kendilerinin hala geleneksel degerlerle hayatlarini
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suirdiirdiiklerini de belirtiyorlar. Genellikle aranir bir usta olma vasfina sahip
olan ustalar gelirlerinin iyi olmasina islerinin ruhsal ve sosyal tatminini de
ekleyerek meslek hayatlarini siirdiirmekteler.

Benlik imaji ve itibar Kaynagi Olarak is

Zanaatkarliga 6zgii zihniyet ve deger diinyasinin kodlarmni ¢6zmeyi sag-
layacak bir perspektif de ustalarin meslekleri icab1 kendileriyle ve gordiikleri
itibarla ilgili diistinceleridir. Ustaliklar1 hasebiyle sosyal g¢evrelerinin ve ken-
dilerinin tahayyiiliindeki imajlarinin nasil oldugu ve ustaliklarmna iligkin bir
saygiy1 hangi yollarla hissettikleri bu baslik altinda degerlendirilmektedir.

Meslek Erbabinin Benlik imaji: “ilmin Sonu Yok”

Benlik imaji, insanin kendisiyle ilgili fikirleri olarak anlasilabilir. “Carl
Rogers (1959) benlik kavraminin; benlik imaji, 6z-sayg1 ve ideal benlik olmak
tizere li¢ boyuttan olustugunu ifade etmektedir. Benlik imaji; kaynagini bire-
yin kendisi ile iligkili bakis a¢isindan, diger bireylerin bireye yonelik degerlen-
dirmelerinden ve bireyin, diger bireylerin kendisi ile ilgili degerlendirmeleri-
ni algilama seklinden almaktadir. Birey, benlik imajin1 olusturan izlenimleri
kendi deneyimleri yoluyla edinebilecegi gibi bagkalarmin kendisi hakkindaki
yargilarmi i¢sellestirerek de olusturabilmektedir” (Eroglu, 2015, s. 244).

Istikrar, sabur, Ozgiiven, miitevazilik ve yararl olma bilinci gibi 6zellik-
lerin, zanaatkarlarda yaygin oldugu fikrine istinaden ¢alismada bu konuya
iliskin gozlemler kaydedilmistir. Bu bakimdan onlarin benlik imajinda mes-
leki hayatin nasil ve ne kadar yer aldigin1 anlamay1 amaclayan sorular so-
rulmustur. Harper, Working Knowledge adl1 incelemesinde tamirci Willie'nin
benlik imajin1 nasil insa ettigini gozlemlemistir. Ona gore tamirci Willie'nin
benlik imaj1 (self-image) toplumun bir sekilde ihtiya¢ duydugu bir beceriye
sahip olmanin 6zbilincinden (self-consciousness), iyi isler ¢gikarmanin insanlar
tizerindeki etkisinden, yeteneklerinin 6zgiinliigiinden ve miitevaziliginden
odiin vermemesinden olugsmaktadir. Willie ise bu konuda yeteneklerinden
¢ok ise kars1 sabirli tutumunu 6nemsemektedir. Bu tutumu sayesinde diger
tamircilerden farkli bir yere sahip olmaktadir (1987, s. 168-69). Calisma bigi-
minde ilkelerinden 6diin vermemesi benligini insa eden bir yap1 tagidir. Bir is
teknik olarak belki herkes tarafindan yapilabilir diizeydedir ama ise yonelik
tutum olarak Willie, herkesten daha istikrarli ve sabirlidir. Bu da onu benzer-
siz biri kilmaktadir yazara gore.
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Bu boliimde aile ve diger sosyal baglar ekseninde ustalarin mesleki baki-
mindan nasil degerlendirildiklerine dair fikirleri ve bu konuda aldiklar kar-
siliklara dair degerlendirmeleri ile kendilerini teknik bakimdan ne kadar yet-
kin hissettikleri zihniyeti simgeleyen meseleler olarak anlasilmaya calisildi.

Yorgan ustas: $. K. ustaligini konusmasi i¢inde kendinden emin bir ge-
kilde dile getiriyor. Fakat yine de 6grenmedigi seyler olabilecegine dair bir
acik kap1 birakiyor: “63 yasindayim ama hald usta olmadim 6grenmenin yast yok”.
Bununla birlikte meslek hayatinin en parlak donemini yine kendisiyle ilgili
fikirlerini agiklayacak bicimde anlatmaya devam ediyor: “Amcalarim, day:-
larim Avrupa’ya gitti, onlar1 babam gonderdi ama onlar beni gondermedi. Ben de
hirslandim gitmek icin. 1988’de gittim. Hollanda'nin Kog, Sabanci gibi isimlerinin
magazalarma terzilik yaptim. Bir numaral terziydim. Ciinkii kel is yapmazdim”.
Meslek hayat1 boyunca ise gosterdigi 6zen sayesinde iyi bir statiiye sahip
oldugunu belirtiyor. Su anda da ekonomik olarak iyi durumda olmasina
ragmen ¢alismaya devam etmesini sosyal ¢evresine ustaliginin fedakarca bir
katkisi olarak goriiyor:

“Cok diiskiin biri degilim, emekliyim. Ama elim ayagim tutarken evde, kahvede

niye oturayim? Bu yapti§im bir nevi insanliga hizmet” (S K).

Bicakgt A. 1. de S. K. gibi meslegin kendisini konumlandirdig statiiden
memnun olma halini 6zetliyor:

“Meslegim sayesinde kimseye muhtac olmadim, is aramadim, insanlara faydam
oldu, zararim olmadi” (A I).

L. P. elli yillik bir saat tamircisi olarak, kendini gelistirmenin ve 6gren-
menin yolunun geri ¢ekilmeden ise girismek oldugunu ve bu bakis agisini
hayat1 boyunca diistur edindigini belirtiyor:

“Zanaatkdr, yaptigi isten hem kendisi haz alacak hem de miisteriyi memnun edecek,

dua alacak. Bir is karsima geldigi zaman onu yapamam demem. Onu ilk yapan biri

varsa yapilabilir demektir. Ben soyle inanirim: bir isi birisi yaptiysa ben de 6gre-

nirim, ben de yaparim. Farkli siirede yapabilirim ama onemli olan yaparim diyerek

ise girismek” (L P).

Bir bagka saat tamircisi S. K. da ustaliktaki teknigi gelistirme ve 6zgiiven
gelisimine dair L. P. ile benzer bir fikri ifade ediyor:

“25 yil énce biri Kapali Carsi’dan aldig1 bir saati tamire getirmisti. Ik defa gordii-

&iim bir saat modeliydi. "Hi¢ gormedim, yapmam’ dedim. Israr etti. Ben de sokiip

oniime koydum. 'Bir insan demirden bunu yapip calistirdiysa ben neden tamir ede-

meyim’ dedim. Bu bana diistur oldu” (S K).

Cini ve seramik ustas1 K. G. de diger ustalar gibi hem ustaligindan emin
oldugunu belirtiyor hem de 6grenmeye devam etmenin hayati oldugunu
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ifade ediyor. Rekabeti, giincel kapitalist rekabet kavramindan farkli olarak
geleneksel el sanatlarina 6zgii oldugunu dile getirdigi gelistirici bir icerikle
dolu olarak hissettigini belirtiyor:

“Ben hi¢bir zaman kendimi usta olarak kabul etmiyorum, kalfa olarak kabul ediyo-

rum. Ben oldum dediginiz anda gerileme baslammg demektir. Ciinkii hild 6grenmeye

devam ediyorum, 6grenmeyi de seviyorum, kendimi gelistiriyorum. Baskalarinin
goziinde usta olabilirim ama ben hi¢cbir zaman ‘oldum’ diyemem. Bizim gibi sanat¢t

ustalarda kiskanglik olur ama rekabet anlanminda degil. Benimki mi 1yi onunki mi

diye gizliden gizliye. Bu bizi gelistirici bir faktor oluyor” (K G).

K. G, sanat eserlerinin iizerinde asirlar sonra goriilecek bir isim olma-
nin verdigi duygularin bilincinden bahsediyor. Ustalik konusundaki miite-
vaziligin de 6zgiivenin de nasil insa edildiginin agiklamasini gerekgeleriyle
sunuyor K. G.:

“Tekniginize de giiveniyorsaniz, 300-500 sene sonra aynt kalitede kalacagini bilme-

nin verdigi duygu, giiven var. 500 yil sonra ismim anilacak. Eski eserlerin replika-

stmn yani sira kendi tasarimlarim da var” (K G).

A. $. de bir saat tamircisi olarak isciligine giivendigini ve rekabet duy-
gusu hissetmedigini belirtiyor. Miisterinin aradig1 zaman iyi is yapan ustay1
buldugunu fakat piyasada isi bilmeyenlerin de bulunmasi sebebiyle miisteri-
nin zarar gordiigiinii belirtiyor:

“Isi bilmeyenlerin yapmas: meslege itibar kaybettiriyor. Ben kendime rakip olarak

gormiiyorum. Ben isi iyi yaptiktan sonra zaten beni buluyor miisteri. Ama piya-

samn bozulmasimn miisteriye zarar: var. Satilan seyin arkasinda durmuyor isi
bilmeyenler. Herkes her isi yapiyor” (A §).

Ney ve kudiim ustas1 0.0, ustaligini, emek sarfetmekten imtina etme-
meye ve isi ruhsal bir derinlikle yiiriitmeye borglu oldugunu dile getiriyor.
Ogrenmenin sonunun olmadigini da ekliyor:

“Ilmin sonu yok. Ben hila bir kamus karsisinda mat olabiliyorum. Bir cocuk yetistir-

mek gibi dertlerle bir kamigi ney haline getiriyorum. Yurt disindan ve Istanbul’dan

aldiklar1 antika neyleri bile getirip akord sistemi arizali oldugu icin atip buradan

(benden) alanlar oldu. Benim reklamim yok. Duyanlar geliyor. Sahneye cikanlara

da sattim, hi¢ sikdyet gelmedi. El emegiyle ve ruhaniyetle ¢calismak gerekiyor ve

sonunu bilemiyorsun. HAld ayni duygudayim, manen ¢alistigim icin zevkliyim.

Gururum, kibirim yok” (O O).

Cini sanatcilar1 C. U. ve M. B. temel egitimlerinden sonra agtiklari atdl-
yede belirli bir seviyeye gelerek kendilerini gelistirdiklerini dile getiriyorlar.
Ayni alanda ¢alisan bazi akademisyenlerin kendilerine siparis icin is teklifin-
de bulunmaya geldiklerini fakat bunu kii¢limseyen bir tavirla yaptiklarim
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belirtiyorlar. Bunun altinda kendilerinin sahip oldugu 6zgtir ¢alisma orta-
mina bu akademisyenlerin sahip olmamasinin verdigi yoksunluk hissi ol-
dugunu ifade ediyorlar. Ustalar, kendilerini teorik/akademik agidan iistiin
gormeseler de caligma tarzi bakimindan zanaatkarligin niteliklerindeki gibi
ozgiir ve gelismeye acik hissettiklerini belirtiyorlar. Kendini otorite saydig:
halde 6zverili ve yapici olmayan bu tutumlarin sahiplerinden onaylanma ih-
tiyac1 hissetmediklerini belirtiyorlar:

“Aslinda bu, onun hayali. Biz burada kimseye hesap vermek zorunda degiliz.

Diinyanin bir numaralr ustas: gelsin, begenmesin. Ben bunu boyle calistim derim,

gecerim. Minnetim yok, beklentim yok, takdir etsin gibi bir derdim yok. Onlarin

oyle dertleri var. Bana gelirken de takdir edilmek istiyorlar. Onun igin biz uzagiz.

O yiizden de asi olarak biliniyoruz” (C U).

Bununla birlikte kendi eksiklerini tespit etmeyi ve dile getirmeyi ihmal
etmiyorlar:

“Biz klasik ¢ini agisindan giizel bir yerdeyiz. Ama isin icine modern teknik kata-
cak olursak resim, minyatiir, perspektif vs. agisindan egitime ihtiyacimiz var” (M B).

Atolye agmak ve bir eseri tiretmek konusunda 6zgtivenlerinin nasil ge-
listigini ve neyi yapip yapamayacaklarini bilmenin verdigi 6zgiiven ve 6z-
giirliikle calistiklarini belirtiyor C. U.:

“Biz kendi atolyemizde bir tabagin desenini hazirlayabildigimiz vakit yapabildigi-

mizi gordiik. Eski atélyemizdeyken egosu yiiksek insanlar yiiziinden yapmak iste-

sek de kendimizi geri cekiyorduk, onlar yapiyordu. Bir siparisi kimseye sormadan

sifirdan olusturdun mu o zaman igin rahatlyyor. Biri sordugunda da yaparim veya

yapamam deriz. Yapamam demekten rahatsiz olmayiz. Insanlar cok israr ediyor

yaparsimiz diye. Ama bizim her seyi yapalim gibi bir derdimiz yok. Bildigimiz seyi

yapariz. Melahat cok israr edenlerin isteklerini karsilar. Ben daha diiz bakarim.

Beceremeyecegimi diisiindiigiim seyi yapmaya kalkismam” (C U).

Kege ustas1 F. G., atolyesi olan ve isi meslek edinerek uzun yillardir yapan
az sayidaki kadin zanaatkarlardan biri olmanin kadinlar ve gengler {izerindeki
etkisi nedeniyle bir misyon yiikledigini ifade eden agiklamalar yapiyor:

“Bence bir rol model oluyorsunuz. Hem ev hammlarima hem genglere.
Konustugunuza, yaptiginmiz ise dikkat etmeniz gerekiyor. Kisiliginiz, durusunuz
insanlar1 size gekiyor. Yoksa bu isle zengin olan yok. Bu isin gencleri ya da in-
sanlart cezbeden bir durumu yok. Siz durusunuzla cezbetmek zorundasiniz. Once
sizi sevecekler sonra isinizi. Ki 6yle oluyor. Calisan insan illd ki evden disar: ¢ikan
degil. Evde de iiretebilir insanlar. Bizim iste ve bir cok iste evde calisan kadinlara
da ihtiyac var. Ama bunlar: organize edemiyoruz. Hanimlar: beraberlige ¢cagiri-
yorum. Kadinlarin ¢ocuklar: kiigiik veya yoresel kosullar nedeniyle evden ¢ikami-
yorlar. Cikmalar: sart degil. Ben de bunu yasadim. Kiigiik cocugu olan bir kadinin
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caligmak icin evden ¢ikmast ¢ocuga ve kendisine zuliim. Organize ederek evden

calisabilecek o kadar kadin var ki. Cok kadn aci gekiyor, aile ici siddet cogaliyor.

Biiyiik sehirde yasayan herkesin paraya cok ihtiyaci var. Eskiden soyleydi diyoruz

evet ama. Eskiden herkesin bir ufak bahgesi vardi. Bahgemize ekerdik, undan ekmegi

yapardik, misafiri agirlardik. Simdi sehirde bir maydanoz almak icin bile paraya

ihtiyactmiz var” (F G).

F. G, bir kadin zanaatkar olarak ustaligindan 6nce kisiligi sayesinde ka-
dinlarin dikkatini ¢ektigini belirtiyor. Kendisinin de yasadig1 bir sorun ola-
rak kiiltiirel 6zelliklerden dolay1 meslek edinmek isteyip edinemeyen kadin-
larin evde de olsa geleneksel el sanatlariyla istigal edebilecegini ve gelir elde
edebilecegini dile getiriyor. Bu konudaki iletisim ve organizasyon eksikligi
tamamlanirsa gesitli mahrumiyetlerden muzdarip pek ¢ok kadmnin meslek
ve is edinebilecegini ifade ederek ustaligin sosyal rehberlik misyonunu yiik-
lenen bir tutum igerisinde oldugunu belirtiyor.

Beyaz is- nakis ustas1 A. Y. de isyeri sahibi bir kadin olmanin sosyal ¢ev-
resi tarafindan takdir edildigini belirtiyor. Is hayat1 nedeniyle kurdugu sos-
yal baglarin hayat tecriibesine katki sagladigini, isi 6grettigi ustalar nedeniy-
le de faydali olma hissini tattigini dile getiriyor:

“Sosyal iliskilerim her zaman giizeldi cok daha giizel oldu. Insanlarla konusma go-

riisme imkdni buluyorsun. Bir de karakter, huy 6greniyorsun. Meseld parali, para-

siz insanlari goriiyorsun, cok farkli insanlarla karsilasiyorsun. Bu da senti etkiliyor.

Herkesle anlasabilmek ¢ok giizel ama. Yakin cevrem ve akrabalarim cok giiclii bir

kisilige sahip oldugumu, ¢ok giizel isler basardigum, aileme evime ¢ok giizel sahip

ciktigum soyliiyorlar. Bunu da kamitliyorum. Baskalari icin kanitlamak zorunda
degilim ama. Kendim ¢ok daha huzurlu ve mutluyum. Baskalarinin ev gecindirme-

sine de faydali olabiliyorum” (A Y).

Ustalik agisindansa kendisini yetkin gordiigii diizeyler olmakla birlikte
ogrenmesi gereken bir ¢ok sey oldugunu da diistiniiyor. Teknoloji ve bilgi
alig-verisi sayesinde daha iyi isler yapilabilecegini ifade ediyor:

“Kendimi iyice usta gibi gormiiyorum. Daha 63renecegimiz ¢ok sey var. Ben us-

tayim diyemem. Keske bilen insanlarla bir araya gelebilsek de bilgi alis-verisinde

bulunabilsek. Oturdugun yerde okuyarak da yetmiyor, uygulamak gerekiyor. Bir

de teknolojiyle alakalr bence. Teknolojik seylere sahipsen her seyin ¢ok giizel oluyor.

Kendimi hikim olacak kadar yetkin ama bazi seylerde de yetersiz buluyorum ya da

dgrenmeye a¢ diyeyim” (A'Y).

Kuyumcu H. B. de diger ustalar gibi hem ustaliginin belirli bir seviyede
oldugunu hem de “ben oldum” séziiniin yersiz oldugunu diisiiniiyor. Her
ustanin kendisini gelistirecegi bir yol belirleyip orada ilerlemesi gerektigini
ve kendisinin bunu diistur edinerek usta oldugunu belirtiyor:
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“Ben oldum, oyle bir sey yok. Bazen sosyal medyada yaptiklarimin fotografim
paylasanlar ‘usta tezgahindan ¢ikti” yaziyorlar altina. Ben de fotograf atiyorum,
‘daha usta olamadim’ diyorum. Usta olamadim ama ben de bunu yaptim diyorum.
Ogrenmenin sonu yok. Ama belirli bir yere gelmissiniz, ekmeginizi kazanacak yere
gelmissiniz, diikkdan acabilirsiniz. Gengken patronum bana ‘kaynagi herkes yapi-
yor’ dedi. Ne yaptim ben, tuttum bagka bir sey 6§rendim. O olmadi 6biiriine gectim.
Ogrenmenin sinir1 yok. Her ustanin yapabilecegi bir sey vardir. O sizin yaptiginizi
yapamaz, siz onun yaptiint yapamazsiniz” (H B).

Kegeci Y. G. geng bir zanaatkar (29) olarak babasi olan ustasindan nasil
onay aldigini agikliyor. Meslegin sosyo-ekonomik iligkileri ytiiriitmeye do-
niik tarafi olan esnafligin ne kadar zor oldugunu tek basimna atolye actiginda
farkettigini belirtiyor:

“Onu dolayli yoldan soyledi, direk soylenmez zaten. *Sen bir git baska atélye ac, bir

§0r bakalim nasilmig esnaflik” dedi. Bu sozle beraber ben ii¢ yil once kendi atolyemi

actim. Piyasa gercekten ¢ok zormus, esnaflik cok zormus. Usta bazi piif noktalarim

soylemez, kendi kendine bulman beklenir. O noktalardan bazilarini son donemlerde

buldum. Zaten onlar: gérdiikten sonra usta ‘tamam sen oldun’ demiyor sadece size

isi birakwyor. Veya ‘sunu yapabilir misin’ diye sormuyor, ‘sunu yap’ diyor” (Y G).

Ayrica geleneksel ve kaybolmaya ytiiz tutmus aile meslegini siirdiirme-
sinden dolay1 yasitlarina gore kendisini farkli hissedip hissetmedigi soruldu-
gunda mizaci ve meslegi arasindaki bagin kendisini duygusal olarak farkh
kildigin belirtiyor. Babasiyla kendisi arasindaki mesleki yetkinlik farkinin
da bilincinde oldugunu eski icazet verme sistemiyle agikliyor:

“Daha duygusal oldugumu diisiiniiyorum. Yaptiim iiriinlerle bag kurabiliyorum.
Bazi seyleri satmak istemiyorum, mecburiyetten satiyorum bir nevi. Bizim mes-
lekte sikke yapmak énemli bir boyutudur isin. Ilk yaptigim sikkeyi sathigimda iic
giin kendime gelemedim. Allah’tan ki ¢ok sevdigim bir insana gitti, su an gorebi-
liyorum, nasil kullamildigim biliyorum. Imkénim olsa alirim. Tlk g6z agrim diye.
Sikke onemli bir testtir. Tek parca, dikissiz yapilir, i¢ ice gecer (g0stererek anlati-
yor). Bir de manevi anlami var. Nefislerinin mezar tasidir Mevleviler'e gore. Hem
saglam olacak hem goriintiisii giizel olacak. Sikkeyi yapan her seyi yapabilir. Olgii
sikkeye indi. Onceden kepenek yaptirirlarmis. Ben su an kepenck yapabilecegimi
sanmiyorum. Kalmligr bir bucuk- iki santim olan eski kepeneklerden. Ayni meslegi
yapan bes-on tane usta gelirmis icazet vermek icin. Babam da icazeti boyle almis.
Uc-dort giin siirermis ustalarm takibinde (ayrntil sekilde anlatiyor). Yaklasik bes
giin siirermis. Ustalardan biri bile begenmese icazet verilmezmis. Kahveler icilip,
yemek yenip dua edilip icazet verilirmis. En son icazetle meslegi devralan babam
var. Babamdan sonrakilerin hi¢ birinde yok. Ben de dahil. Ciinkii icazet verecek usta
da yok. Bir Yasar usta var Afyonda. Ikisi var icazet verebilecek olan. Béyle anlatinca
stfirdan baslayasim bile geliyor” (Y G).
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Meslek kaybolmaya yiiz tuttukca icazet verecek ustalarin da azalmasi
nedeniyle icazetin sartlarinin kolaylastigini dolayisiyla kendisinin eski usta-
larin yetisme tarzina nazaran daha kolay sartlarda yetistiini ve onlara gore
daha az yetkin oldugunu dile getiriyor.

Terzi H. Y, sehirde neredeyse herkesin tanidig1 birine bir kiyafet dikmis
bir terzi olmanin giizel duygular uyandirdigini belirtiyor:

“Bir diigiine, toplantiya, yemege, agilisa, tiyatroya, sinemaya, alis-veris merkezine

gittiginiz zaman o kadar cok tamdiginiz var ki artik. Daha dogrusu sizi taniyan

cok kisi var. Sosyal medyay: bir kenara at uzun siiredir yapinca bir bakiyorsun

Konya'da her aileden bir kisiye dikmissin, kesin” (H Y).

Annesinin ise kendisine ayna tutarak sevdigi isi hayatinin biitiiniine yay-
masina ve isyeri agmasina vesile oldugunu belirtiyor. Bagka islerde calismay1
diistiniirken annesinin yonlendirmesiyle en sevdigi ve yetenekli oldugu isi
meslek edindigini dile getiriyor:

“Okulu bitirdikten sonra diikkin agmay: falan diisiinmedim. Bagska isleri diisiin-

diim. Annem dedi ki ‘zaten senin bir meslegin var bir sanatin var’. Annemin yardi-

myla, yardimi bu soz. O s6z o kadar dnemli ki” (H'Y).

Isi dolayisiyla alis-veris icerisinde oldugu gevresinin goziinde giiven
konusunda iyi bir imaja sahip oldugunu diisiiniiyor ve bunu su Ornekle
acikliyor:

“Ben on sekiz yildir buradayim. Hi¢ kigida imza atip da kumas almanugimdir.

Ciinkii bana giivenirler. ‘Abla sen gotiir git.” “Ya bak diyorum salgin var, édeme

yapamazsam ne olacak’. “Inmam abla Allahin1 seversen gotiir git.” Béyle soyliiyor

ben bir hafta sonra ddemesini yapryorum ciinkii adam beni tantyor. Birkac ay beni

sakin arama diyorum, sonra ertesi hafta paranmin tamamini gotiiriiyorum. Bunu

biliyor” (H'Y).

H.Y., anlattiklariyla moda evi igin yaptig1 alis-verislerde geleneksel hale
getirdigi tutumlarmin giiven insa etmesi nedeniyle “soz, senettir” deyiminin
tecriibe edildigi iliskiler kurdugunu ifade etmis olmaktadir.

Terzi M. G. elli yillik bir usta olarak bazi teknik sorunlar1 ¢ozmekte ken-
dini gelistirdigini ve bu mahirlikle ortaya ¢ikan tasarimin umulmadik bir se-
kilde talep gordiiglinii anlatan bir anekdotu sunuyor. Ustalikta tasarim yap-
manin sagladigr psikolojik tatminin elde edilmesi zor bir asama oldugunu
belirtiyor:

“Yeni bir sey yapmak, kafanda tasarlayip basarmak ¢ok zor ama basardi§in zaman

da ¢ok biiyiik mutluluk duyarsin. Meseld damatlik elbisemde 2.20 kumagim vardi,

ceket, pantolon, yelek olacak. Yelegin boyu, pantolonun kemerini kapatacak. Ama
kapatmadi. Model yapmanz lazim, o rengi istiyorum. Altina bir kusak yaptik,
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dort tane diigme diktik, ek yaptik yani ama eki model gibi yaptik. Bes yil boyunca o
modeli miisteri benden istedi” (M G).

Ney ustas1 ve neyzen A. E., isinin, kiiltiirel bir temsiliyeti haiz olmasi
nedeniyle bir 6greticilik ve bilgilendirme misyonu ytiiklenerek kisiligini ge-
listirdigini ifade ediyor:

“Ben ¢ekingen utangac, birisiydim. Sahneye ¢iktigim zaman ¢ok heyecanlanirdim

konusma yapamazdim. Simdi ¢ok rahat bir sekilde sahnelerde miizigimi icra ediyo-

rum. Calistirdium kisilerle birlikte konser veriyorum. Yabanci gazeteler dahil bu-
raya gelip gider. Meseld Al-Jazzeera geldi, cekim yaptik. Kiiltiir Bakanligr belgesel
cekiyordu, geldiler. Rahatlikla onlara yardimct oluyorum. Onceden heyecanlanir-

dim, kendime giivenim yoktu. Insanin 6zgiivenini gelistiriyor bu isler. Insanlara

yardimer oldugunu diisiiniiyorsun, mutlu oluyorsun. Karsindaki de mutlu oluyor.

Beni huzurlu, daha dingin yapti§im diisiiniiyorum” (A E).

Aranan ve riistlinii ispatlamis bir usta oldugunu yaptig1 enstriimanlarla
tesadiifen karsilasmasiyla fark ettigini aktariyor:

“Ummadigim bir yerde bir bakiyorum benim neyim var. ‘Nerden aldimiz’ diye so-

ruyorum. ‘Abi benimki 6zel, A Usta yapti” diyor. A Usta benim, diyorum. Boyle

karsilastigimiz oluyor” (A E).

Giizelligin ilahi bir kaynagimin oldugunu ve giizeli aramak anlamina ge-
len sanatin da bu yiizden insan agisindan ulasilabilir bir zirvesinin olmadi-
gin1 ifade ediyor A. E. Ustaligin gelisiminin sona varmak gibi bir amacimnin
olamayacagini ancak gidebildigi kadar gitmeyi hedeflemesi gerektigini dile
getiriyor:

“Ben sanatin bir zirvesi oldugunu diisiinmiiyorum. Giizelligin sinir1 yok. En giizel

Allah'tir. Allah’a kadar yolu var yani. ‘Ben bu isi bitirdim’, 6yle bir seye inanmuyo-

rum. Bu bir derya, ne kadar gidebiliyorsan o kadar gidebiliyorsun. Ogrendikge daha

geride oldugumu diisiiniiyorum bir ¢ok seyde” (A E).

Yorganc1 M. E., ustalikta bir noktanin olgunlagsmanin 6ncesi ve sonrasi
olarak belirlenemeyecegini ciinkii her an herkesten bir seyler 6grenilebilece-
gini dile getiriyor. Kendisini bir ¢ok seyi bilen bir usta olarak kabul etmekle
birlikte usta oldugunu diisiinmedigi hususlarin da bulundugunu soyliiyor:

“Tek bir nokta yok. Kendinizi dyle gibi goriirsiiniiz meseld. Artik ben bu saatten

sonra ustayim, dersiniz. Bir yerde bir sey goriirsiiniiz ki, ben daha higbir sey d3ren-

memisim dersiniz. Her seyi bilirsiniz. Bir yerde takilirsiniz. Onu hi¢ ummadiginiz,
crrak bile diyemeyeceginiz birinden 6grenirsiniz. Ustalik tam sudur denebilecek bir

yer degil. Ben 40 yillik ustayim. Bazen mefrusat kurslarmdan cocuklar geliyor. Iki

ay belediyenin kursuna gidiyor, ceyiz diikkdni agiyorlar, ben ustayim fildn diyor.

Bir tanesine dedim: ‘Sizi ben ¢irak diye yanima almam’. ‘Niye dyle diyorsun M

amca’ diyorlar. ‘Ben 40 senedir bu isi yapryorum. Hala kendime usta demedigim
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hususlar var. Sen kendine usta diyorsun’ diyorum. ‘Haklisin’ diyorlar. Insan yasa-

dig1 siirece 63renir, besikten mezara 6grenir. HAlA bilmedigimiz ¢ok sey vardir ama

bir cok seyi de biliyoruz” (M E).

Kuyumcu F. A. meslegi, el isciligi ustaliginin yaninda, dernek yonetici-
ligi ve atdlye calistirmak gibi boyutlarda da devam ettirdiginden, ustaligin
is yerini ¢ekip ¢evirmek ve buradaki sosyal iliskileri dogru kurmay1 da icine
alan bir kavram oldugunu diisiiniiyor ve kendi ustaligini da boyle degerlen-
diriyor. Ustasinin golgesinden ¢tkmadan insanin kendi ustaliginin farkina
varamayacagini belirtiyor:

“Bu meslegin her tiirlii bransinda bulundum. Yoneticiligine varicaya kadar. Usta

oldugunu ustandan ayrildiktan sonra anlarsin. Insamin tabiatinda vardir bu, sen-

den iyi bilen birisi varsa her zaman onun golgesinde olursun. Sen kendin bilirsin

usta oldugunu. Ustamin yammdan ayrildiktan sonra bir is yerine girdim. O is ye-

rinde o isi yapacak usta yok. Acan parasiyla acryor, ustasi yok. Oray: yonetmeye

karar verdigin zaman usta olmugssun demektir. Ben bunu yaparim demek senin

usta oldugunun gostergesidir. Sadece al eline altini, giimiisii bir sey yap degil,

oray1 yonetmek de ustaliktir. Mesela su anda atélyeye girip calismam. Ciinkii bana

ihtiyac yok. Ihtiyag oldugu zaman girer yaparim. Onlar da onu bilirler. Bana cok
ihtiyac duyarlarsa usta olamamuslardir. Etrafimda da usta olarak goriirler, cocuk-

lugumdan beri el becerim oldugunu bilirler” (F A).

Bicaket E. T., hem cevresinden hem de ustasi olan babasindan ve anne-
sinden aldig1 onaylarla genclik yillarindan itibaren, ‘aranan bir usta olma’
vasfini tagidigini belirten ifadeler kullaniyor. Baba meslegini siirdiirmesinin
de katkistyla sehirde taninan bir zanaatkar oldugunu belirtiyor:

“Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu diyor degil mi hadiste. Adam bir bag ma-

kasi, terzi makas: icin beni evden ariyor. Hem isini goriiyor hem de dua ediyor.

Bigakg: Emin Hoca diyince beni Konya tanir. Annem ‘benim oglum demirden adam

yapar’ derdi. Babam da ‘Emin benden daha ¢ok usta’ derdi” (E T).

Zanaatkarlarin ustaliklarinin gostergesi muhtemelen “ben oldum” de-
mekten imtina etmekte hemfikir olmalaria baglanabilir. Ustalar, konunun
girisinde bahsedilen toplumun ihtiya¢ duydugu bir beceriye sahip olma ve
ayrintilarda uzmanlasmaig bir usta olmanin bilincine sahipler. Bu bilince “il-
min sonu yok” diisturu, yapabileceklerinin farkindaligindan kaynaklanan
ozgiiven ve tevazu da eklenerek zanaatkarlarin benlik imajina dair bir tasvir
yapilabilir. Ustalikta gelismenin yolunun belirli bir olgunluk seviyesine ge-
linse de “zirveye ulastim” diisiincesine kapilmadan istikrarli ve sabirli bir
bicimde devam etmekten gectigini belirtiyor zanaatkarlar. Ayrica ustaligin
sagladig giiven iliskisinin inga ettigi sosyal statii ve iltifat da ustalarin benlik
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imajinda 6nemli bir konumdadir. Zanaatkarlik, meslegin icrasina ve gelisi-
mine dair bu tutumu bir kiiltiirel formiilasyon, bir zihniyet sembolii olarak
insa etmekte ve stirdiirmektedir.

Meslek Erbabinin itiban: “Adimdan Once Ustaligimu Soylerler”

Zanaatkarlik hasebiyle kurulan usta-girak iligkisine ve usta olarak tanin-
maya dayali sosyal baglar ustaliga iligkin itibarin nasil ve ne dl¢tide tesis edil-
digini sorgulamay1 da gerektirmektedir. Itibarin insasinda mesleki toplum-
sallasmanin pay1 biiytiktiir. Hangi meslegin hangi yollarla ve hangi icerikte
itibar insa ettigi, zihniyetin/ethosun énemli bir semboliidiir.

Harper gozlemledigi tamirci Willie'nin is ve sosyal evrenine dair yapti-
g1 yorumlarda isin ve sosyal baglarin olusumunun ritmi ve seyri arasindaki
paralellikten s6z etmistir. Isi, bedensel-giinliik zaman akisinin icine gome-
rek ilerlemesi gibi insanlarla iligkileri de yasamina ickin ve uzun siirelidir.
Harper’a gore itibar (reputation), bu uzun siireli iliski sonucu ortaya ¢ikar.
Fakat itibar bir nihayete erme cizgisinde duran bir statii olarak degil stire-
gelen eylemlerde kendini beyan eden bir siireg i¢inde tarif edilmelidir (1987,
s. 151). Bu baglikta da ustalara, usta olmalar1 sebebiyle sahip olduklarini dii-
stindiikleri itibar1 yillar sathinda nasil kesfettikleri ve bagkalarinin kendileri-
nin sayginlig1 hakkindaki diisiincelerine dair hisleri anlasilmaya calisilmistir.

Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 sanat¢i tanitim kartina sahip yorganc S.
K.ya gore 6mriinii verdigi ustaligi, onaylanan, itibar kazandiran tartismasiz
bir statii:

“Meslek bizi olgunlastirds, pisirdi. Itibar kazandirdi, bugiin sokaga ciksam herkes

usta diye sayg1 duyar. Demek ki bir seyler vermigim ki unvan: haketmisim. Kimse

sanatimla ilgili olumsuz bir sey demez” (S K).

Elli yillik saat tamircisi L. P.’nin sozlerine gore mesleki toplumsallasma
sahsiyetin ve itibarin ingasindaki en biiyiik pay sahibi:

“Adimdan once ustali§umi soylerler, meslegimden kaynaklanan itibarum boylece

fark ederim” (L P).

Fotograf makinesi tamircisi M. A., gordiigii itibar1 miisterilerinin beden
dilinden anlayabildigini, itibarin sadece saygiy1 degil sevgiyi de ihtiva etti-
gini ve sehir disindan da is alan biri olarak da mesleki itibarim hissettigini
ifade ediyor:

“Cok yogun is geliyor sehir disindan bile. Giinde 20 saat ¢alistyorum, eve de is

gotiiriiyorum. Sol elimi kullanamamamdan dolay: bu durum cok takdir goriiyor

etrafimdan. Itibar, karsimdaki insanin gozlerinden okudugum sevgi, saygi, muhab-
bettir” (M A).
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Cini ve seramik sanatcis1 K. G., eserlerinin yurtdisindan gelen miiste-
rilerden ilgi gordiigiinti belirterek mesleki bir itibara sahip oldugunu ifade
ediyor. Ayrica sanat tarihi-arkeoloji boliimii mezunu bir usta oldugundan
satis magazasinin bulundugu yerdeki diikkan komsularinin kendisine “ho-
cam” diye hitap ettiklerini saygmligin bir gostergesi olarak kabul ediyor:

“Isim dolayistyla tamnan biriyim. Yurt disndan koleksiyonerleri yonlendirirler”

(K G).

Saat tamircisi S. K."ya sosyal cevresinden usta olmasi hasebiyle gordii-
gii itibar soruldugunda “ben simartilmay1 istemem, sevmem. Ovmelerini de
istemem. Adam benim isime bakarak takdir etsin. Birilerinin sdylemesiyle
olmaz o isler. Telefonla ariyorlar adimi duyup” ifadeleriyle cevap veriyor.
Bir onceki baslikta ifade edildigi iizere Tiirkiye'nin her yerinden saat gon-
derilen bir usta oldugundan “taniniyor olmak nasil bir his?” sorusunu “his
filan yok bende, yukar1 ¢ikip kanatlanip ucayim filan yok” ifadeleriyle cevap-
liyor. Faydali olmak nasil bir his diye soruldugunda ise “O olmaz olur mu.
Tamirciler olmasa her sey yeni alinacak. Az para m1?” diyerek cevapliyor.
S. K., muhtemelen itibar s6zctigiiniin igeriginin giincel kiiltiirde menfi bir
sOhret veya kibirle iliskilendirilmesinden dolay1 fazlasiyla tevazu sahibi ref-
lekslerle cevap veriyor. Taniniyor olmak soziinii de ayni refleksle karsilayip
sadece faydali olma hissini 6ziimsedigi ve “mesru” olarak konumlandirilabi-
lecek bir his olarak yorumluyor. Ona gore isminin sehrin disinda duyulmasi
ve taninmaktan ¢ok “faydali olmak” itibarin gostergesi.

Ney ve kudiim ustas1 O. O., meslegi 6grendigi yerin bizatihi bir bakis
acis1 ve sahsiyet kazandirmay1 amaglayan bir mecra olmasi hasebiyle usta-
ligin itibarmi Mevlevilik’in perspektifinden ayrilmadan anlamlandirmaya
calistigini belirtiyor:

“Yaptigim ney ve kudiimler Kore'den Meksika'ya kadar gitti. Ama bu benim icin bir

oviing degil. Ciinkii bize sohret afattir diye 6grettiler” (O O).

“Sohret afettir” sozii, S. K.’'min miitevazi refleksinde de goriildiigi tize-
re insanin herhangi bir maharetiyle de olsa {in sahibi olmasinin yikic1 bazi
ruhsal durumlara sebep olabilecegine dair bilincin gelenekteki ifade bigimi-
dir. O. O. de tiim diinyada talep gorebilecek nitelikte enstriimanlar yapti-
g bildigi halde gelenegin bilincine giivenerek miitevazi bir tavir almay:
yeglemektedir.

Terzi I. K., kirk yillik bir usta olarak sosyal statii bakimindan gok yiiksek
kademelerden miisterilerinin kendisini hatirlamaya devam ettigini saygin-
ligin bir gostergesi olarak goriiyor. Bununla birlikte itibarin kibre yol acabi-
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lecegine dair bilinci ve bu konuda ihtiyatli olunmasi gerektigini O. O. ve S.
K.ya benzer sekilde vurguluyor:

“Her kademeden miisterim oldu. Valisinden komutanina, doktoruna kadar...

Memleketi degistirdikleri halde telefon edip hdl hatir soranlar var ‘ustam nasilsin’

diye. Bu insanin hosuna gider. Demek ki bir seyler vermisiz. Itibar nemli. Insan

ne icin yasar? Itibar. Ama kibir iyi bir sey degil. Simdiye kadar kibirlenmedik sim-

diden sonra da kibirlenmeyiz” (I K).

Kege ustas1 F. G. en biiyiik onur vesilesinin ustasinin verdigi icazet ol-
dugunu belirtiyor. Sehirde taninan bir zanaatkar olarak genglere 6rnek ol-
dugunu fark etmesi {izerine onlar1 el sanatlar:1 konusunda yonlendirmeyi de
saygmligin yiikledigi bir misyon olarak gordiigiinii ifade ediyor:

“Atélyeden once evde isimi yiiriitiiyordum. Evde olunca ne olursa olsun ev hanim

oluyorsunuz. Gegmis 40 yillik egitimle atolyeyi acinca ¢ok hizly ilerledim. Ustamin

icazetiyle actim tamamen. ‘Bakanliktan sana kart vermezlerse ben kartimu iade edi-
yorum’ dedi. Bu benim igin biiyiik bir onurdu. Kendisinin babadan gelme meslegi.

Belgelenmis olmaniz, sosyal medya, dort yildir yerel televizyonda ¢ikmaniz, git-

tiginiz yerlerden giizel belgeler almaniz bunlar herkesten ovgii aliyor. Bu geng-

lere de ornek oluyor. Ben diyorum ki okuyun ama elinizde altin bileziginiz olsun.

Akademik okumak baska, sanat 6grenmek baska” (F G).

Kece ustas1 Y. G. geleneksel ve kaybolmaya yiiz tutmus bir meslegi giin-
cel igerigiyle icra eden geng bir zanaatkar olmasi nedeniyle sanat ve zanaatla
ugrasan yasga biiyiik ustalar tarafindan takdir edildigini belirtiyor. Ona gore
mesleki itibarin karsiligi babasinin ve kendisinin piyasada islerinin yanisira
kisilikleriyle de tavsiye edilmeleri ve bu durumun kaynagi da Ahilik gelene-
giyle yetismis olmalar:

“Genelde ortamlarda en geng usta benim. Bir sergi acilisinda sizi taniyan yasi bii-

yiik ustalar sizi kendisiyle ayni kategoriye koyabiliyor, ayni degeri verebiliyor size.

O sizi mutlu ediyor. Bir ressam gelip bunu kegede yapabilir miyiz, diye soruyor.

Ustalar, geng ustalara daha ¢ok deger veriyorlar. Genel cevremizde de gordiigii-

miiz gormedigimiz yerlerde viiyorlar. ‘Piyasada bunlar bunlar var ama Kegeci

Mye, Y'ye gidersen bu insanlarmn kisiligi, sahsiyeti de ¢ok iyi diye” anlatiyorlar.

Bu, ustalarinin babam (ustami) Ahilikle yetistirip babamuin da bizi Ahilige yakin

bir kiiltiirle yetistirmesinden kaynaklaniyor” (Y G).

Terzi H. Y. itibar1 miisteriyle kurulan giiven iliskisinin sonucunda olu-
san bir kiymet olarak goriiyor. Bu amacla miisterinin istediginin ne oldugu-
nu anlamanin ve onu rahatlatmanin yani giiglii bir iletisimin, diiriistliigiin ve
Ozenin iyi bir usta imaji ¢izecegini anlatiyor:
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“Diiriistliik, yalan soylememek. Yapamayacaksan ‘yapamam’ diyeceksin. Bir de
yaptigin isin arkasinda duracaksin. ‘Al kardesim bu boyle olur, gotiir git’, demeye-
ceksin. Miisteri, bir seyinden memnun kalmanustir, gercekten bozuktur belki veya
takintilidir. “Yapabilecegimiz bir sey yok” diyor, iistiinde durmuyor bazilari. Belki

o0 an goremedi. Oyle oldugunu (takint: haline getirdigini) bilsem de yaparim ben.

Eger ben onu yapmazsam buradan aklimda takintiyla gider, bir daha gelmez. Sen ne

kadar miikemmel is yaparsan yap o der ki ‘bol yapmust: zaten”” (H Y).

Ayrica konunun girisinde bahsedildigi gibi itibarin uzun siireli iliskiler
siireci sonunda olustugunu 6rnekleyen ve giiven duygusunu pekistiren bazi
etkenlerden bahsediyor:

“Aymi yerde olmak miisteriye giiven veriyor. Bir yer aciliyor alt1 ay sonra kapa-

nwyor. Benim on sekiz yildir ayni yerde duruyor olmam... Meseld birinin diigiinii

oluyor 3-4 yil sonra 6biir cocugu evleniyor. Aklimda ben kalryorum. Diyor ki H

hanim ordadir, ben bir gideyim diyor. Yani ordadir, kesin” (H'Y).

Beyaz is-nakis ustas1 A. Y. de benzer sekilde ustalifindan kaynaklanan
itibarin1 miisteriyle olan giiven iliskisiyle degerlendiriyor. Bir usta olarak bu
arastirmada goriislerine basvurulmasin da sayginligin bir gostergesi olarak
kabul ediyor:

“Cok giizel deger gormek, bir seylerin sorulmasi. Meseld sana kim dnerdiyse beni,

demek ki bir seyler gormiis, gondermis. On bes senedir ayni mahalledeyim, Allah’a

cok siikiir hi¢ kimseyle kotii bir iliskim olmadi. Miisteriyi suradan mutsuz gon-

dermek beni ¢ok iizer. Giiven kaybetmek beni ¢ok iizer. Onun icin de dogru diiriist

oldugun zaman hicbir sey seni yipratmaz” (A'Y).

Terzi M. G. baska bir baslikta da gecen ifadelerinde yetistirdigi ustalarla
vefa duygusuna dayali saglam iliskiler kurdugunu ve onlarin da kendisine
ayn sekilde karsilik verdigini belirtiyor. Bu 6rnek, usta-girak iliskisinde 6z-
veriye dayali olarak insa edilen saygi duygusunun tipik bir 6rnegi olarak
kaydedilebilir:

“15-20 tane yetistirdigim, bu isi yapabilecek usta var. Halen karsima geldiklerinde

ceketlerini ilikleyip elimi Gpmeye calisan elemanlar. Vefa g0sterirsen vefa goriirsiin.

Saygqi gosterirsen sayg1 goriirsiin. Hep bu yonde gittim” (M G).

Terzi M. G., meslege bagladig1 40-50 y1l 6ncesine kadar itibarin “iyi in-
san, iyi usta olmak”tan ileri geldigini ama bu kriterin glintimtizdeki sosyal
iligkilerde belirleyici olmadigini ifade ediyor:

“Eskiden iyi insan olmanizdan sizin kiymetiniz artar veya azalirdr. Ama simdi bu-

giin iyi sanatkarmigsin bu onemli degil. Simdi ¢ok paraliysan senin itibarin artar.

Nasreddin Hoca'nin “ye kiirkiim ye’ hikayesini biliyor musun? Bugiin su sanat-

karmus, miidiirmiis, amirmis onlar bitti evlat. Mesela bizim burada (meslek odasi)

13 kisilik yonetim var. Bir tanesi geldigi zaman ikramli gelir, “yarin aksam bende
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yemekteyiz’ der. O geldigi zaman hepsi ayaga kalkar, ceketi ilikler. Bagkasi aksama

kadar di¢ kurus kazaniyor gariban, evinin thtiyacini karsiliyor, kenara atacak paras

yok. O geldigi zaman uzaktan ‘hog geldin’. Itibar bu iste evlat” (M G).

Bigaket E. T., meslegi baz1 detaylarda ¢ok iyi yaptigi igin sehirde aranan
bir usta oldugunu miisterilerin talebi ve babasi olan ustasinin onayindan or-
nek vererek acikliyor:

“Koyun kirkma makaslart var. Ben de onun profesoriiyiim Konyada. Ug-bes tane

geliyor. Babam yapmaya kalkiyor. Miisteri, "Hoca yapacak” diyor. Kaldiriyor kdge-

ye atwyor babam da kizip. Adam parasim verdi, karsiligini almak istiyor. Babamda

bendeki beceri yoktu. Ben sanat okulunda da okudum, farkli bir tarafim vard..

Sanatima sapka ¢ikarirdr babam da” (E T).

Ayrica Tiirk bigaklarin kaliteli olmasinin ve bundaki paydashgin da
sayginliginin onaylandig1 6nemli bir referans kaynagi oldugunu belirtiyor:

“Bigak ararken adam Tiirk mali mz1 diye soruyor. Cin malr almiyor. Bu da bizim icin

milli gurur vesilesi” (E T).

Ustalar itibarin insas1 konusunda miisteriyle kurulan giiven iligkisini
ve iyi usta olmanin sartlarini vurgularken saygi géormenin yarattig1 his ko-
nusunda gelenegin vurguladig: ihtiyathh durusu 6nemsemektedirler. Buna
sebep olarak giincel kiiltiiriin kavramlarin i¢ini bosaltan tazyikinden itibar
kavraminin da payin aldigini ifade ediyorlar. Ayni1 zamanda iyi bir usta ol-
makla sahsiyetleriyle 6rnek gosterilmek arasindaki baglantiya dair bir bilin-
cin ve yiikiimliiliigiin de altin1 ¢gizmekteler.

Benlik imaj1 ve itibara dair bu bahis birlikte degerlendirildiginde usta-
larin gelenegin vurguladig1 “ilmin sonu yok” ve “sohret afettir” sozleriyle
vecizlesen tutumlara sahip olduklari dile getirilebilir. Ustaliklarina dair ma-
haretlerini ve sayginliklarimni istikrarli ve deger temelli ilkelerine bagl calis-
maya atfeden zanaatkarlar, zihniyet diinyalarmin bir tasvirini sunuyorlar.
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Bu arastirma ‘anlamli is” nosyonunu zanaatkarlik fenomeniyle anlama-
ya ve agiklamaya calismaktadir. Zanaatkarligin icrasi ve haiz oldugu sosyal
baglara dair oznitelikler ile temsil ettigi ethosun gelenekteki konumu nede-
niyle anlamli isi temsil etme yetenegine sahip oldugu diisiiniilmektedir. Bu
amacla calisma/is kavramina iliskin analizler ve zanaatkarligin arastirma ev-
reninin kiiltlirel hafizasindaki konumuna dair kavramsal, kuramsal ve tarih-
sel veriler 1s181nda bir nitel arastirma tasarlanmistir.

Anlamli isi temsil ettigi varsayilan zihniyet ve deger diinyasina dair bir
saha c¢alismas: yiirtitmek igin yorumcu sosyoloji kuramlarinin toplumsa-
I1 tasvir etme ve toplumsalin bilgisini elde etme yontemleri esas alinmistur.
Ek olarak yabancilasma kurami, degerler sosyolojisi ve giindelik hayat sos-
yolojisi calismay1 desteklemektedir. Yabancilasma kurami, insanin dogayla
etkilesimi olan teknigin ve bu sirada sarfedilen emegin ekonomik etkinlige
doniigsmesiyle ortaya ¢ikan sosyal, kiiltiirel ve ekonomik sonuglarin yarattig:
gerilim asamalarini mesele edinir. Bu gerilimlerin deger ve zihniyet diinya-
sma nasil sekil verdigi meselesi bu calismanin teorik ve pratik kisimlarinda
anlasilmaya calisilmistir. Degerler, sosyoloji perspektifinden ekonomi ve zih-
niyeti konu edinmenin miicbir alanidir. Bu amagcla 6zellikle saha arastirma-
sinda diinya goriisii ve mesleki prensipler arasindaki bagin nasil kuruldugu
sorgulanmistir. Yabancilasma kuraminin agiklamaya galisti$1 gerilimi, yo-
rumcu kuramlarin 6zneleraras: etkilesimi acikladig1 perspektifi ve degerler
sosyolojisinin bu etkilesimdeki deger, ahlak vb. baz1 kavramlarin anahtarli-
g1 konu edinmesini bazi felsefeciler giindelik hayat sosyolojisine mal et-
mekte ve meseleyi bu mecraya ¢ekmektedir. Bu arastirma da zanaatkarligin
giindelik hayat akis1 igerisindeki icrasi ve sosyal baglar insa etme yetenegi
arastirildigindan bu filozoflarin fikirlerine bagvurulmustur.

Arastirmanin tematik akisinin baslangici sanat ve zanaat kavramlarmin
tarihsel birligi ve ayriligi, calisma tasavvurunun gelenekte ve modernitedeki
icerikleri, meslek ve zihniyet kavramlarinin analizi ile yapilmistir. Zanaat ve
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zanaatkarligin sosyoloji literatiiriinde nasil ve ne igerikte bahis konusu edil-
digi ile devam edilmistir. Zanaatkarligin bir meslek olarak teknik ve ruhsal
sartlarini saglayan ve saha arastirmasinda sorgulanan bazi anahtar kavram-
lar da devaminda ele alinmistir. Tematik kismin son boliimiinde arastirma
evreninin sahip oldugu kiiltiirel hafizaya dair Ahilik ve fiitiivvet gelenegi-
ni agiklayan tarihsel bilgilere yer verilmistir. Ayrica iktisadi sartlarin zihni-
yet insa etme kabiliyetini ve zihniyeti ¢dziimleme yollarini gosteren Sabri
Ulgener’in bu ¢oziimlemeyi nasil yiiriittiigii de son boliimde tahlil edilmistir.

Yukaridaki kavram ve temalarla olusturulan saha arastirmasi sorulari
Konya’'da kiigiik el isciligiyle istigal eden zanaat ve sanat erbab1 ustalara so-
rulmustur. Insanlarin kendileri ve mensubiyetleriyle ilgili deger ve zihniyet
diinyasina dair cevaplarmin idealize olacag1 varsayiminin arastirmayi zayif-
latacagi kaygisi, goriismeler sirasindaki gozlemlerle azalmistir. Bu varsayim-
dan hareketle goriismecilerin se¢ciminde sahsiyetleriyle 6rnek gosterilen us-
talara ulasilmaya calisilmistir. Ustalar mesleki hayatlar:1 boyunca kurduklar:
insan iligkilerine ve prensiplerine iliskin samimi cevaplar verdikleri intibas1
uyandirarak bu stratejiyi dogrulamislardir.

Geleneksel meslek 6greniminde merkezi konumda bulunan usta-cirak
iligkisi elli-altmus y1llik ustalarda kaybedildigi diisiiniilen bir diinyanin idea-
lize bir kesitini sunmaktadir. Cilinkii meslege basladiklar: ilk genclik donem-
leriyle giintimiiz arasindaki doniisiim onlara kendilerinden sonraki kusaga
gore daha radikal gortinmektedir. S6z konusu doniisiim, geleneksel kusag:
temsil etmeleri nedeniyle en ¢ok onlarda giincel kiiltiirle ilgili anlamsizlik
hissi barindirmaktadir. Ustalarindan 6grendikleri her seyi kelimesi kelimesi-
ne hatirlayan hafizalar1 ve geleneksel degerlerin kusursuzlugu kabuliine da-
yanan bir zihniyet diinyalar1 bulunmaktadir. Emeklerinin karsiligini maddi
ve manevi olarak aldiklarini diisiinen ve ontolojik giivenlik kaygisindan ha-
sar gormemis insanlar olarak meslek hayatlarini gegirdiklerini ifade etmekte-
dirler. Giiniimiize gore daha erken yaslarda hayata atilan bu yas grubu, ‘eski
hayatin” daha kolay ve simdikinin daha zor oldugu konusunda hemfikirler.
Bu fikri hem meslek edinip ge¢im saglamak hem de giiclii insan iliskileri kur-
mak konusunda dile getirmektedirler.

Goriigsmeciler i¢cindeki geleneksel/klasik el sanatlarini meslek olarak icra
eden sanatgilar belediyelerin ag¢tig1 kurslar vb. ile yiikselen ilginin sanatlarin
bilinir, goriintir kilinmasi acisindan iyi sonuglar dogurdugunu diistiniiyor-
lar. Bununla birlikte sanatin bir hobi mesabesinde 6grenilip icra edilmesinin
onun, kiiltiirinden kopmus bir versiyonla aktarilmasma sebep oldugunu
dile getiriyorlar. Sanatin gelismesi igin bu yiikselen ilginin bir getirisinin ol-
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madigini, refahin yiikselmesinin ve sanatin meslek olarak icrasini destekle-
yecek bir egitim anlayisinin sart oldugunu dile getiriyorlar. Bu konuda aka-
demiyle sanat erbab1 arasinda verimli bir igbirligi bulunmadigini diisiiniiyor
sanatgilar. Bu durum kaybolmaya yiiz tutmus bazi zanaatlar icin de mevcut.
Ornegin kegecilik yeni {iretim alanlarina yonelerek Tiirkiye’de sadece birkag
usta tarafindan siirdiiriilen bir meslek. Cini ve kece ustalari akademideki il-
gili dallarin meslegin sosyo-ekonomik ve teknik gelisimine katki sunmadig-
n1 dile getiriyorlar. Bu da sanatin kendisi ve haiz oldugu sosyal baglarin kiil-
tiirel hafizanin bir parcasi olarak aktarilmasina katki sunabilecek bir yolun
tikanmasina sebebiyet vermis oluyor. Ayrica dogal malzemeyle yiiriitiilen
zanaatlarda ve/veya geleneksel el sanatlarinda “eski diinyada’ esyanin tabia-
tiyla ilgili bilgi ve his diizeyindeki bilincin azalmis olmas1 da sanat/zanaatla-
rin kismen zayiflayarak gelecege aktarilacagini diistindiirtmektedir. Ayrica
goriismeciler icinde ney yapimy, ¢inicilik, kegecilik gibi meslekleri icra eden
ustalar eserlerini yurt disina gonderen zanaatkarlar. Zanaatkarligin miisah-
has bir deger ve zihniyet diinyasiyla kaim olmas: bir tarafa bu ustalarin iiret-
tikleri eserler/esyalar Anadolu’dan diinyanin dort bir yanina sokiin ederek
cografyanin kiiltiirel bir merkez olmasini ve kiiltiirel hafizanin maddi kiiltiir
boyutunda da olsa canli kalmasini saglamaktadirlar.

Tabir caizse “kiiciik sehir” ekonomisi, tamircilige ya da “tasrali” tiitketim
malzemelerinin (yorgan vb.) {iretimine dayali zanaatlarin stirdiiriilmesini
saglamaktadir. Kiiciik bir tamir icin ticret talep etmemek ya da yapilan isler-
de fiyat1 genel olarak diisiik tutmaksa zanaatkarlarin tasrada da merkezde
de degismez tutumudur. Bu tutumun altinda, giincel kiiltiire ragmen isin ki-
siligin bir parcasi oldugu hissi ve yabancilasma duygusuna kars: gelistirilen
inang esasl diren¢ bulunmaktadir. Bu direncin referans noktasi el emegiyle
elde edilen kazancin mesruiyetine olan inang esaslaridir. Ustalarin bazi mes-
leklerde emeklerinin karsiliginin piyasada eskisine gore azaldigini diistin-
meleri veya meslek hayatlarinin sonuna dogru artik kiymetten diistiiklerini
hissetmeleri bu tutumu stirdiirmelerine engel olmamaktadir. Bununla bir-
likte bir ¢ok ustanin bu nedenle kabuguna ¢ekildigi de el isciliginin giincel
durumunu vurgulamak bakimindan dile getirilmelidir. Dolayisiyla giincel
ekonomik kiiltiire ragmen is ve hayatin bir biitiin olmasi, emek ve zamanin
hayat kurgusunda parcalanmamis olmasi gibi zanaatkarligin haiz oldugu
nitelikler arastirma boyunca dogrulanmistir. Yani Ulgener’in kapitalizmin
ylriirliige girememesinin nedeni olarak tespit ettigi zihniyetin canl1 kaldig:
dile getirilebilir. El isciligi, stirdiiren ustalara gore, maiset yolunun giivence-
ye alinmasinin o dénembki gibi en kolay ve hakim yolu olmamasina ragmen o
donemdekiyle ¢ok yakin bir bilingle yapilmaktadir. Zira iktisadi ortamin her
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caga Ozgii bir gerilimi bulunmaktadir ve zanaat bugtin baz1 mesleklerde son
temsilcileriyle de yasiyor olsa bu gerilimi bertaraf eden maddi ve manevi bir
niteligi haizdir.

Ayrica galisma, sehrin zanaatkarlarinda -boyle bir toplumsallasmay1
tecriibe etmeyenler de dahil olmak {izere- tasavvuf geleneginin zihniyet ve
deger diinyasini insa eden bir niifuzunun bulundugunu gostermektedir. Bu
gelenegin her ¢agda siyasal ve ekonomik gii¢ elde etme yoluna déniismeye
miisait yapilar1 bulunmaktadir. Siyasal ve ekonomik amaglara yonelen bu
yapilar ve modern degerlerle geleneksel degerler ¢atismasi, bu gelenegin
kiiltiirel bir formiilasyon olarak hayata sinmis, hayatin zihniyet yapisi ve
referans noktas1 haline gelmis miispet etkisinin giincel kiiltiirde perdelen-
mesine ve yok sayilmasima neden olmaktadir. Oysa zanaatkarlar, meslekleri
yoluyla hayat: anlamlandirma veya meslek ahlaki gibi konular1 agiklamada
kullandiklar1 kavramlarla bu gelenegi referans almaktadirlar. Bununla bir-
likte ney ustalig1 ya da kecgecilik gibi tasavvuf gelenegiyle iliskili zanaatlarda
ustalarin yonelisinin sebebi bagh basina tasavvuf kiiltiirti hafizas1 olmustur.

Bu calisma, zanaatkarlarin meslek hayatlari ile deger ve zihniyet diinya-
lar1 arasindaki iligkiyi yakin ¢evrelerinden sorusturarak da yapilabilecek bir
calismadir. Bu versiyondaki bir calisma daha fazla goriismecinin katiliminm
lendirici yapis1 veya kimlerle gortistilmesi gerektigini belirlemenin zorlugu
bdyle bir calismanin zayif noktalar: olabilir.

Usta-cirak iliskisini 6zellikle toplumsal diinyay1 dogrudan etkileyen bii-
rokrasi, tip, hukuk, egitim gibi alanlarin mesleki 6greniminde analiz edecek
calismalar bu ¢alismanin yonlendirecegi arastirmalar olabilir. Ya da yeniden
yiikselen zanaatlardaki geng zanaatkarlarin tecriibe ettigi usta-cirak iliskisiy-
le gelenegi karsilastiran ve kusaklararas: zihniyet dontisiimlerini ortaya ko-
yacak calismalara bu arastirma yol agabilecektir. Ayrica bu arastirma, kendi
baglamindan bagimsiz olarak zanaatkarlik fenomeni veya zihniyet ¢alisma-
larina dikkat cekmek konusunda esin kaynag: olabilir.

Tktisat ve zihniyet iliskisi ya da giincel ekonomik kiiltiirle geleneksel/
inang esasli degerler arasi iligki, felsefe ve din bilimleri ¢atis1 altindaki din
sosyolojisi bilim dali disinda da ilgiye mazhar olmas1 gereken bir mesele-
dir. Zira meselenin zihniyet ve kiiltiirel hafiza kavramlarini ilgilendiren bag-
lantilar1 mevcuttur ve sosyoloji bu baglantilar1 anlama ve agiklama gorevini
ustlenmelidir. Ayrica sosyoloji alaninda zihniyet kavramini mesele etmenin
geregi ve zihniyet kavraminin bu alanda kesfedilme metodlar1 bu ¢alismaya
dayanarak tartismaya acilabilir.

174



KAYNAKCA
Aydemir, Mehmet Ali (2016). Sosyal Alanin Tiplestirilmesi. Mehmet Ali Aydemir
(Editor). Toplumsal Tipler Icinde, (ss. 11-32), Istanbul: Acilim Kitap,

Aygiil, Hasan Hiiseyin (2018). Osmanli’dan Giiniimiize Tiirk Toplumunun Tktisadi
Zihniyeti: Siireklilik ve Degisim (Editorler: Abdullah Ozbolat, Asim Yapici).
Zihniyet ve Din Iginde, (ss.71-108), Adana: Karahan Kitabevi,

Aydin, Mustafa (2013). Giincel Kiiltiirde Temel Kavramlar (2. Baski). Istanbul: Agilim
Kitap.

Aydin, Mustafa (2010). Bilgi Sosyolojisi (2. Baski). Istanbul: Agilim Kitap.

Baudrillard, Jean (2013). Uretimin Aynas: ya da Tarihi Materyalist Elestiri Yanilsamasi.
Oguz Adanir (Cev.), Bogazigi Universitesi Yaymevi, Istanbul.

Bayram, Mikail (1994). Fatma Baci ve Bactyan-1 Rum: Anadolu Bacilar: Tegkilati. Konya:
Damla Ofset Matbaacilik.

Bayram, Mikail (1991). Ahi Evren Ve Ahi Teskildtinin Kurulusu. Konya.

Berdayev, Nikolay (2012). Insanin Yazgisi. Hiisamettin Arslan (Cev.), Istanbul:
Paradigma Yaymcilik.

Berger, Peter Ve Luckmann, Thomas (2008). Gergekligin Sosyal Insasi. Vefa Saygin
Ogiitle (Cev.), Istanbul: Paradigma Yayncilik.

Braudel, Fernand (2017). Maddi Uygarlik -Giindelik Hayatin Yapilari- (3. Bask1). Mehmet
Ali Kiligbay (Cev.), Istanbul: Imge Kitabevi.

Budd, John W. (2016). Calisma Diisiincesi. Fuat Man (Cev.), Istanbul: Ayrit1 Yaymlar.

Canatan, Kadir (2014), Insan Fenomeni. istanbul: Insan Yayinlar1.

Collins, Randall (2015). Sosyolojide Dirt Ana Gelenck. Umit Tatlican (Cev.), Sentez
Yayimncilik.

Coser, Lewis A. (2010). Amerikan Egilimleri. Sosyolojik Coziimlemenin Tarihi (2. Baski).
(Haz. Tom Bottomore ve Robert Nisbet) Mete Tungay, Aydin Ugur (Cev.),
Istanbul: Kirmizi Yayinlari, 319- 357.

Coulon, Alain (2015). Etnometodoloji (2. Baska). Umit Tatlican (Cev.), Istanbul: Kiire
Yayinlari.

Creswell, John W. (2015). Nitel Arastirma Yontemleri (2. Baski). Mesut Biitiin, Selguk
Besir Demir (Ceviri Editorleri), Ankara: Siyasal Kitabevi.

Csikszentmihalyi, Michael (1990). Akis: Mutluluk Bilimi (2.Bask1). Baris Satilmis (Cev.),
Istanbul: Buzdag: Yayinlari.

Cagan, Kenan (2014). Sair. Sosyoloji Divani, 3, 61-72.

Cagatay, Neset (1981). Bir Tiirk Kurumu Olan Ahilik (2.Baski). Konya: Selguk
Universitesi Yayinlari.

175



Merve Tiirkan Bilgir

Devellioglu, Ferit (2013). Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat (33.Baski). Ankara:
Aydin Kitabevi Yaymlar.

Divitgioglu, Sencer (2001). Ortacag Tiirk Toplumlar: Hakkinda. Istanbul: Yapr Kredi
Yayinlari.

Durkheim, Emile (2012). Sosyoloji Dersleri. Ali Berktay (Cev.) Istanbul: Tletisim

Yayinlari.

Eroglu, Yiiksel (2015). Psikolojide Giincel Kavramlar-2- Benlik. Ahmet Akin, Umran
Akin (Editor.) Iginde, Benlik Kurgusu (ss. 243-257), Ankara: Nobel Akademik
Yayincilik.

Eyuboglu, Ismet Zeki (2004). Tiirk Dilinin Etimoloji Sozliigii (4. Bask1) Istanbul: Sosyal
Yayinlar.

Fazhoglu, thsan (2018). Akill: Tiirk Makul Tarih. Istanbul: Papersense Yayinlari.

Gardiner, Michael (2016). Giindelik Hayat Elestirileri. Deniz Ozgetin ve dig. (Cev.),
Ankara: Heretik Yayinlar:.

Giddens, Anthony (2003). Sosyolojik Yéntemin Yeni Kurallari. Umit Tatlican- Bekir
Balkiz (Cev.), Istanbul: Paradigma Yayinlari.

Goffman, Erving (2014). Giindelik Hayatta Benligin Sunumu (3. Baski). Baris Cezar
(Cev.), Istanbul: Metis Yaynlar1.

Gorz, André (1993). Kapitalizm, Sosyalizm, Ekoloji. Istk Ergiiden (Cev.), Istanbul:
Ayrit1 Yaymlari.

Gorz, André (2019). Iktisadi Aklin Elestirisi (3.Baski). Isik Ergiiden (Cev.), Istanbul:
Ayrint1 Yayinlari.

Gorz, André (2001). Yasadigimiz Sefalet. Nilgiin Tutal (Cev.), Istanbul: Ayrinti
Yayinlari.

Golpinarli, Abdiilbaki (1997). Tiirkiye'de Mezhepler ve Tarikatler. Istanbul: Inkilap
Kitabevi.

Guénon, René (2016), Inisiyasyon ve Zanaatlar (Editor: Brian Keeble). Her Insan Bir
Sanatgidir. Tahir Ulug (Cev.), Istanbul: Insan Yayinlari, 57-62.

Hughes, Everett (1996). Meslekler ve Sosyoloji. Zafer Cirhinlioglu (Editér ve Cev.),
Ankara: Giindogan Yayinlari.

fbni Haldun (2013). Mukaddime 1-2 (9.Baski). (Hazirlayan: Siileyman Uludag).
Istanbul: Dergah Yayinlari.

izzetbegovig, Aliya (2012). Dogu Bat: Arasinda Islam (4.Baski). Salih Saban (Cev.),
Istanbul: Yarin Yayinlari.

Kalin, Tbrahim (2017). Ben, Oteki ve Otesi (3.Baski). Istanbul: Insan Yayinlari

Karaaslan, Faruk (2019). Toplumsal Hafiza. Istanbul: Ketebe Yayinlari.

Kopriilii, Fuad (1966). Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavoiflar (6.Baski). Ankara: Diyanet
Isleri Bagkanlig1 Yayinlari.

176



Meslek Erbabi

Kiimbetoglu, Belkis (2017). Sosyolojide Ve Antropolojide Niteliksel Yontem Ve Arastirma
(5. Baska). Istanbul: Baglam Yayincilik.
Layiktez, Celil (1998). Ortagagin Aydinligi. Istanbul: Tukan Yayinlari.

Marx, Karl ve Engels, Friedrich (2016). Felsefe Metinleri (3.Baski). Kenan Somer ve dig.
(Cev.), Ankara: Sol Yayinlar1.

Lefebvre, Henri (2017). Giindelik Hayatin Elestirisi 1. (4. Baski). Isik Ergiiden (Cev.),
Istanbul: Sel Yayncilik.

Marx, Karl (2017). Yabancilasma (6.Baski). Kenan Somer ve dig. (Cev.), Ankara: Sol
Yayinlari.

Méda, Dominique (2012). Emek: Kaybolma Yolunda Bir Deger Mi? (Cev. Isik Ergiliden)
Istanbul: Tletisim Yaymnlari.

Merriam, Sharan B. (2013). Nitel Arastirma. Selahattin Turan (Cev.), Ankara: Nobel
Akademik Yayincilik.

Nasir-1 Hiisrev (1958), Saadetname. Meliha Ulker Tarikahya (Cev.), Istanbul: Maarif
Basimevi.

Nisanyan, Sevan (2003). Sozlerin Soyagact (2. Baski). Istanbul: Adam Yayinlari.
Oz, Baki (2001). Bir Alevilik Yolu Ahilik. Istanbul: Can Yayinlari.
Oztiirk, Miirsel (2012). Dogu'nun Ortak Mirast. Istanbul: Ilkharf Yayinevi.

Richter, Rudolf (2017). Sosyolojik Paradigmalar (3. Baski). Necmettin Dogan (Cev.),
Istanbul: Kiire Yaynlari.

Sennett, Richard (2009). Zanaatkdr. Melih Pekdemir (Cev.), Istanbul: Ayrint1 Yayimlari.

Slattery, Martin (2012), Sosyolojide Temel Fikirler (5.Bask1). Ozlem Balkiz ve dig.(Cev.),
Ankara: Sentez Yaymcilik.

Shiner, Lary (2018). Sanatin Icad: (5.Baski). Ismail Tiirkmen (Cev.), Istanbul: Ayrint
Yayinlari.

Sombart, Werner (2017). Burjuva (3.Bask1). Oguz Adanir (Cev.), Ankara: Dogu Bati
Yayinlari.

Swingewood, Alan (2010). Sosyolojik Diisiincenin Kisa Tarihi. Osman Akinhay (Cev.),
Istanbul: Agora Kitaplig1.

Sworder, Roger (2013), Calismanin Kutsalliktan Soyutlanmas: (Editér: Harry
Oldmeadow). Gelenege Ihanet. Tahir Ulug (Cev.) Istanbul: Insan Yaynlari,
221-257.

Seriati, Ali (2016). Kendisi Olmayan Insan (8.Baska). Ejder Okumus (Cev.), Istanbul:
Fecr Yayinlar1.

Ulutas, Ejder (2016). Kanaat Onderi. Istanbul: A¢ilim Kitap.
Ulgener, Sabri F. (2006). Zihniyet, Aydinlar ve [zm’ler. Istanbul: Derin Yaynlari.

Ulgener, Sabri F. (2014). Iktisadi Coziilmenin Ahldk ve Zihmiyet Diinyast. Istanbul: Derin
Yayinlari.

177



Merve Tiirkan Bilgir

Ulgener, Sabri F. (2015). Zihniyet ve Din- Islam, Tasavouf ve Céziilme Devri Iktisat Ahlik:.
Istanbul: Derin Yayinlar:.

Veblen, Thorstein Bunde (2017). Segilmis Makaleler. Hiisnii Bilir ve dig. (Cev.), (Der.
Eren Kirmizialtin). Ankara: Heretik Yaymlar.

Weber, Max (2008). Protestan Ahlak: Ve Kapitalizmin Ruhu. Zeynep Giirata (Cev.),
Istanbul: Ayrag Kitabevi Yaynlari.

Whitaker, Irwin (1967). Crafts And Craftsmen. lowa: W.M.C. Brown Company
Publishers.

Woodward, Tan (2013). Maddi Kiiltiirii Anlamak. Ferit Burak Aydar (Cev.), Istanbul:
Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlar:.

Yildirim, Ali ve Simsek Hasan (2006). Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (6.
Baski), Ankara: Seckin Yaymcilik.

Pdf Kitaplar:

Assmann, Jan. (2015). Kiiltiirel Bellek (2. Baski). Ayse Tekin (Cev.), Istanbul: Ayrint
Yayinlari.

Harper, Douglas (1987). Working Knowledge. Chicago: University of Chicago Press.

Vernant, Jean-Pierre (2006). Myth and Thought Among The Greeks. New York: Zone
Books.

Mason, Jennifer (2002). Qualitative Researching. (2nd Edition). London: Sage.

Mills, C. Wright (1969). White Collar: The American Middle Classes. New York: Oxford
University Press.

Pirenne, Henri (2005). Ortagag Avrupa’sinin Ekonomik Ve Sosyal Tarihi. (6. Baski) Uygar
Kocabasoglu (Cev.), Istanbul: letisim Yayinlari.

Pdf Makaleler:

Maceachren, Zabe (2004). Function and Aesthetics: Defining Craftsmanship. Journal of
Experiential Education. Sociological Research Online. Vol.26. No:3. 138-151. DOI:
10.1177/105382590402600305

Maggs, Glenn & Greig, Alastair (2013). C. Wright Mills and the Concept of ‘Craftsmanship’:
Personal Troubles and Public Issues in the Housebuilding Industry. Labour & Industry:
a journal of the social and economic relations of work, 7:3, 67-83, DOI:10.1080/1
0301763.1997.10722001.

Miller, Daniel (1994). Artefacts and Meaning of Things. U. S. : Routledge.
Url: http://metafactory.ca/ant325/wp-content/uploads/2014/09/Miller2002.pdf

Thorlindsson, Thorolfur; HALLDORSSON, Vidar; SIGFUSDOTTIR, Inga Dora (2018).
The Sociological Theory of Craftsmanship: An Empirical Test in Sport and Education.
Sociological Research Online. Vol.23(1) 114-135. DOI: 10.1177/1360780418754564

178



Meslek Erbabi

Bahsi Ge¢en Kaynaklar:

Adanir, Oguz (2015). Eski Diinyaya Yeni Bir Bakis (2. Baski). Ankara: Dogu Bati
Yayinlari.

Goger, Kenan (2019). Tiirkiin Is Zihniyeti (2. Baski). Ankara: Nobel Akademik
Yayimncilik.

Dogan, Elif Tuba Isin Anlami ve Yaratict Emegin Piyasada Konumlanmast Bakimindan
Tiirkiye'de Zanaatkdrlik: Cam Isciligi Ornegi (2011). Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Calisma Ekonomisi ve Endiistri Iliskileri Anabilim Dali,
Yayimlanmamis Doktora Tezi.

internet Kaynaklari:

Nisanyan Sozliik (Erisim tarihi: 23. 12. 2019, 08. 01. 2021).

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erigim tarihi: 12. 03. 2021).
Oxford Learner Dictionaries (Erisim tarihi: 23. 12. 2019).

Tirk Dil Kurumu online sozliik. (Erisim tarihi: 28. 09. 2017, 14. 08. 2017).

179



Merve Tiirkan Bilgir

Ek-1: Goriismeci Listesi

A. 1. (58)- Bicak Ustas: (Erkek)

S. K. (63)- Yorgan Ustas1 (Erkek)

L. P. (76)- Mekanik Saat Tamircisi (Erkek)

M. A. (51)- Radyo, Televizyon, Fotograf Makinesi Tamircisi (Erkek)
A. G. (72)- Terzi (Erkek)

S. K. (69)- Mekanik Saat Tamircisi (Erkek)

E. A. (66)- Mekanik Saat Tamircisi (Erkek)

H. K. (55)- Mekanik Saat Tamircisi, Ciftci (Erkek)

K. G. (56)- Seramik ve Cini Sanatgcisi, Arkeoloji-Sanat Tarihi mezunu

(Erkek)
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A.S. (52)- Haly, Kilim Tamircisi (Erkek)

A.S. (62)- Saat Tamircisi, Arkeoloji-Sanat Tarihi mezunu (Erkek)
O. O. (53)- Ney ve Kudiim Ustas (Erkek)

C. U. (44)- Cini Sanatcis1 (Kadn)

M. B. (36)- Cini Sanat¢isi (Kadin)

F. G. (50)- Geleneksel Kege Sanatgis1 (Kadin)

H. B. (56)- Kuyumcu (Erkek)

I. K. (62)- Terzi (Erkek)

Y. G. (29)- Geleneksel Kege Sanatgist (Erkek)

H. Y. (51)- Terzi, Moda Evi Sahibi (Kadin)

M. G. (70)- Terzi (Erkek)

H. S. (55)- Yorgan Ustas1 (Erkek)

A. E. (54)- Ney Ustasi (Erkek)

M. E. (54)- Yorgan Ustasi (Erkek)

E. A. (46)- Kuyumcu (Erkek)

B. K. (62)- Sicak Demir Ustasi (Erkek)

A.Y. (52)- Beyaz Is-Nakis Ustas1 (Kadin)

E. T. (72)- Bicak Ustasi, Tarih Ogretmeni (Erkek)
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Ek-2: Miilikat Sorular1 Formu

Bu miildkat sorular1 Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Sosyoloji A.B.D./nda gorevli Ars. Gor. Merve Tiirkan Bilgir'in “Meslek
Erbab1: Zanaatkarligin Toplumsal Cerceveleri” baslikli doktora tezi igin
yapacag1 nitel arastirma goriismelerine iliskindir. Sorular “usta-cirak ilis-
kisi, zanaatkarliga dair deger ve zihniyet diinyas1” konularina iligkindir.
Gortisme “goniillilik” esasia dayali olup goriisme icin ngoriilen siire tak-
riben 60-100 dakikadir. Goriismeci, uygun gordiigii takdirde arastirmadan
cekilebilir. Gortismeye iliskin veriler arastirmaci tarafindan ¢alisma disinda
paylasilmayacaktir.

Merve Tiirkan Bilgir telefon no: 0555 018 1809

e Usta- Cirak Iliskisi
1. Meslegi kimden kag yasinda 6grendiniz? Kag yil bilfiil yaptiniz?
Ustanizla iliskiniz nasildi?

2. Sizce usta olmak ne demektir? Bir iste usta olmak, tecriibeyle mi ye-
tenekle mi gerceklesiyor?

3. Usta- qirak iliskisiyle mesleki bilgi disinda neler 6grenilir/6gretilir?
Nasil 6gretilir?

4. Meslek Ogrettiginiz insanlarda hangi o6zellikleri ararsiniz/neleri

Oonemsersiniz?

® Mekan-ritiiel

1. Calistiginiz insanlarla ve komsularinizla iliskinin meslek hayatindaki
onemi nedir? / Iliskiniz nasil?

2. Evin sadece maddi degil manevi bir yuva olmasi gibi diikkanin da
manevi bir anlami var midir?

3. Calismanin akisimni ve yoniinii 6zglirce belirlemenin artis1 ve eksisi
neler sizce? Calisirken yapmay1 adet edindiginiz/kural haline getirdiginiz
aligkanliklariiz var mi1? Calisma planinizi nasil neye gore yaparsiniz?

* Paranin, emegin ve metanin degeri nedir?
1. Meslek hayatinizda emegin anlami nedir?

2. Kazang, kar-zarar gibi kavramlarin karsiligi nedir sizin igin?
Emeginizin karsiligini aldiginizi diistintiyor musunuz?
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3. Elisciliginde meslegin stirdiiriilmesini saglayan ge¢im diginda moti-
vasyonlar var mi1?

4. Misteriyle aranizdaki giiveniliskisinasilinsa ediliyor? Magduriyetler
nasil karsilaniyor? Miisteri memnun olmadiginda nasil davranirsiniz?

5. Elisi malzemeyle fabrikasyon malzemeler arasindaki farklar nedir ve
bu fark hayatimizi hangi boyutlarda etkiliyor sizce?

6. Isin bedelini neye gore /nasil belirlersiniz?

7. Sahip olduklariniz igerisinde paranin 6nemi nedir?

* Anlam ve deger kaynag: olarak is

1. Basladiginizda bu isi dmiir boyu yapacagmizi diistindiintiz mii?
Nasil devam ettiniz?

2. Geriye doniip baktiginizda mesleginizin hayatinizi nasil sekillen-
dirdigini diistintirsiiz? Yeniden hayata baslasaniz yine bu meslegi yapar
miydiniz?

3. Meslek erbabi olmanin sosyal iliskilerinizi sekillendiren bir etkisi var
mi1?

4. Ahilikteki pabucu dama atilma geleneginin anlamini temsil eden ilis-
kiler var m1 bugiin? Yoksa bu bir eksiklik tegkil ediyor mu sizce?

5. Diinya goriistiniizii/en onemli degerlerinizi nasil tanimlarsiniz?
Insanin diinya goriisiiyle meslegi arasinda bir bag var mudir sizce? Varsa za-
naatkarlikla 6zdeslesmis bir diinya goriisii var m1?

6. Isle ilgili 6diin vermediginiz (ahlaki prensipleriniz) ilkeleriniz
nelerdir?

o [tibar ve benlik imaji kaynag
1. Aile ve diger sosyal baglariiz ekseninde mesleginizden kaynakla-

nan sosyal statiiniizii nasil degerlendirirsiniz? (Mesleginizden dolay1 aileniz-
den ve cevrenizden gordiigiiniiz itibari/iltifat1 nasil degerlendirirsiniz?)

2. Faydali olmak nasil bir his?

3. Meslege itibar kaybettiren -kazandiran seyler neler (piyasa kosullar)
ve bu sizi nasil etkiledi?

4. Sizce zanaatkarligin size kazandirdigr mizag/karakter 6zellikleri var
mi1?

5. Mesleki agidan ne kadar yetkinsiniz, meslek erbab1 oldugunuzu ne
zaman/nasil hissettiniz?
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* Kiiltiirel hafiza tasiyicist

1. Buisi siirdiirerek tarihsel bir misyonu tasiyorsunuz. Elli ya da yiiz yil
sonra bazi zanaatlar yok olmus olacak bu is sizinle birlikte yasiyor ve belki
sizden sonra yasamayabilir bu durum isinizle ilgili tutumunuzu nasil etkili-
yor? Birini yetistirmediyseniz/su an yetistirmiyorsaniz bu nasil hissettiriyor?

2. Zanaatkarligin azalmasiyla insan neslinin el becerilerinde de bir za-

yiflik baglayacak midir sizce?

3. Buis bir yasam tarzina (kiiltiire) bagh yasiyor. Esyalarin tamir ettiri-
lerek kullanilma sikligi kiiltiirel bir doniistimden kaynaklaniyor. Bu durumu
ge¢mis ve bugiin/ mesleginiz agisindan nasil goriiyorsunuz?

4. Isin malzemeyle yiiriitiilmesi ortaya bir esya gikarmast boyle yiirii-
tiilmeyen mesleklere nazaran insan dmriinde nasil bir fark yaratir? Sizde na-
sil hisler yaratiyor?

5. Zanaat alanmizin iiniversite veya lisedeki 6grencileriyle irtibatiniz
var mi1?
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